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RESUMO

Este estudo se ocupa da historia da comunidade judaica do Rio Grande do
Sul, durante os anos do Estado Novo (1937-1945). Rompendo com uma expressiva
corrente historiografica que prioriza a importancia das “perseguicdes” contra esse
grupo de imigrantes pelas autoridades do periodo, enfoca as diferentes estratégias
desenvolvidas pelos mesmos para realizar um processo de negociacdo de
identidade cultural. Diversos indicios do passado serdo utilizados para promover a
reconstrucdo da trajetéria dessa comunidade em terras gauchas, destacando,
também, a memodria do grupo como um registro importante para atingir uma
compreensao mais complexa sobre o assunto, dando “voz” a esses imigrantes no
processo de reconstrucao de sua historia. Dessa forma, esses individuos deixam de
ser vistos “através” do poder do Estado e recuperam o seu potencial de “sujeitos” de
sua experiéncia historica.



ABSTRACT

Against an expressive historiographic line giving priority to persecutions by
authorities against Jewish communities in Brazil during the Estado Novo (1937-
1945), this work analyses the situation in Rio Grande do Sul, emphasizing the
different strategies developed by the community to insert their cultural identity in the
Brazilian context. The subject is studied by an analysis of the history of the group in
Rio Grande do Sul, and by the memory about this history, so that we can know what
Jewish citizens remember about the Estado Novo, and how they appreciate this
period. In this way, Jews and their descendents can construct their own history, they
become subjects of their historical experience, to be seen not only through the power
of the state.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Escrever a historia da comunidade judaica no Brasil, durante o periodo do
Estado Novo, 1937 a 1945, tornou-se, através da historiografia produzida nas
ultimas décadas, uma forma de contemplar as perseguigdes por eles sofridas. As
possiveis perseguicbes empreendidas contra esse grupo de imigrantes ganharam
tanta expressao na producao historiografica sobre o tema, que passaram a ocupar o

lugar de sujeito nas memarias e na identidade desse grupo.

Visualizar a trajetéria da comunidade judaica, no periodo estado-novista, era
constatar as persegui¢cées impostas ao grupo; no caso da nao identificacdo de
atitudes contrarias a presencga judaica no estado, era impossivel enxergar a prépria
comunidade judaica. Impés-se uma identidade de “vitimas”, de “alvo maximo” da
atitude discriminatéria e violenta do Estado Novo, e consolidou-se, mesmo que,
muitas vezes, contraria a prépria vontade da comunidade, uma meméria calcada nos

sofrimentos das perseguicoes.



Essa tese iniciou sua trajetéria influenciada por essa produgao historiogréafica
que apontava para as agruras vivenciadas pela comunidade judaica em territério
brasileiro, nas décadas de 1930 a 1945, mais especificamente, durante o periodo
ditatorial do presidente Getulio Vargas. Essas atitudes de violéncia, que visavam os
imigrantes judeus, deveriam ser percebidas na documentacao oficial da época, nos
registros policiais, na imprensa e nas lembrancas dos membros da comunidade que
viveram esse periodo, enfim, acreditivamos que o registro dessas perseguicoes

permeava toda a documentagéo da época.

Em O anti-semitismo na Era Vargas: fantasmas de uma geragéo: 1930-1945,
obra que inicialmente inspirou nossa pesquisa, de Maria Luiza Tucci Carneiro
(1995)', estabeleceu uma corrente historiografica, pioneira nesse enfoque, que
observa a presenca dos judeus no Brasil, durante o primeiro governo de Getulio
Vargas, através do anti-semitismo do periodo. Para a autora, durante o periodo do
Estado Novo, a comunidade judaica foi atacada de todas as formas e ndo encontrou
espagco para sua defesa, nem para expressar seu repudio, nem contou com a
colaboracado de membros da sociedade local. “Raras foram as publicagcées de defesa
da comunidade judaica: um grande siléncio se manifestou por parte da comunidade
judaica e da intelectualidade brasileira, ndo comprometida com o Estado Novo’

(CARNEIRO, 1995, p. 26-27).

' A obra de Maria Luiza Tucci Carneiro referida é o resultado de sua tese de Doutorado, e teve sua
primeira edigao em 1988. Além dessa obra, a autora mantém seu posicionamento sobre as atitudes
contra os judeus no Brasil em outras publicagdes, como no texto “O mito da conspiragao judaica e as
utopias de uma comunidade”, parte da obra Minorias silenciadas: historia da censura no Brasil’, por
ela organizada em 2002, e em Livros proibidos, idéias malditas: o DEOPS e as minorias silenciadas”
(1997). Tucci Caneiro ndo € a Unica historiadora a enfocar a comunidade judaica como uma espécie
de “grupo vitima” do periodo, um recente trabalho de Taciana Wiazovski (2001) reforga a proposta do
exacerbado anti-semitismo da época € a intolerancia aos judeus. Nos prendemos mais a analise da
obra de Maria Luiza Tucci Carneiro, pelo fato de a mesma representar a grande referéncia para os
historiadores que seguem essa forma de abordagem sobre o tema.



Tucci Caneiro (1995) observa uma espécie de “passividade” da comunidade
judaica que, ndo encontrando espaco para realizar sua defesa, permaneceu inerte
perante os ataques do governo estado-novista. Destaca, também, que uma severa
censura sobre a imprensa escrita impedia manifestacbes a favor dos imigrantes
judeus. A comunidade referida, dentro dessa andlise, viveu o Estado Novo
amedrontada e impotente, frustando qualquer expectativa de melhorar de vida

através da imigragéo.

Buscando romper com qualquer idéia que garanta a existéncia de uma vida
agradavel para esses imigrantes no Brasil, durante o referido periodo, a autora
evidencia uma linearidade na intolerancia ao judeu, que se inicia com cristdos-novos,
durante a colonizacao, e se estende até o periodo estudado. Priorizando o imigrante
que chega ao Brasil em fungdo da Segunda Guerra?, e analisando documentagao
policial, diplomética e depoimentos, Maria Luiza Tucci Carneiro (1995) conclui que
“existiram, entre nds, o paraiso dos tropicos, condimentos necessarios que quase

nos transformaram num purgatorio nazista’ (p. 21-22).

Partindo dessas informagdes, nos langamos na busca de elementos que
comprovassem a aplicacao rigorosa do anti-semitismo no Rio Grande do Sul, nos
anos compreendidos entre 1937-1945. Fomos procurar os registros policiais,
judiciais, da imprensa e de instituicbes judaicas, que funcionavam na época em
estudo®. Nossa investigacdo, no entanto, se revelou bastante infrutifera. Nossos

documentos ndo evidenciavam o flagelo da comunidade judaica gaucha. Além disso,

2 A propria autora observa que ndo se propds a “elaborar um estudo sobre a memoria dos judeus
imigrados para o Brasil ou um estudo de comunidade” (CARNEIRO, 1995, p. 29).

% N&o fomos em busca da documentagéo diplomatica, do periodo, por considerarmos que a mesma ja
foi devidamente analisada por trabalhos de autores como Jeffrey Lesser (1995; 2001), nao oferendo
nenhuma contribui¢cdo inédita para nosso trabalho.



identificamos uma dindmica na vida dessa comunidade, que nos fez repensar nossa

proposta de estudo.

A comunidade judaica, para qual nossos indicios apontavam, nao era
constituida exclusivamente de individuos amedrontados e passivos, mas sim,
constituia um grupo que interagia com a sociedade local, buscando formas de
garantir sua permanéncia no sul do Brasil. Essa constatacdo nos mostrou o grave
equivoco de visualizar esse grupo de imigrantes unicamente como uma parcela
perseguida da sociedade brasileira. A perseguicdo perdia, nesse momento, seu
status dentro de nossa investigacdo. Era necessario recuperar o lugar de sujeito

para os verdadeiros “agentes” dessa historia, os imigrantes judeus.

Nao desacreditamos no anti-semitismo, apenas passamos a redimensiona-lo,
por pensarmos que visualizar a comunidade judaica sob a constante vigilancia de
um pensamento anti judaico, promove um obscurecimento, um siléncio, tdo grande
sobre sua trajetéria histérica, quanto n&o escrever sua histéria. Até porque
consideramos que analisar a vida da comunidade & imprescindivel para uma ampla
compreensdo do anti-semitismo. Rompemos com a idéia de enxergar esse grupo
através do Estado, do que se pensou e praticou contra ele, mas buscamos
evidenciar as atitudes dessa comunidade, sua dindmica, seus recursos, suas
estratégias, que buscavam negociar sua presencga junto a sociedade gaucha, bem

como junto a toda a sociedade nacional.



A idéia de estratégias de negociacao nos aproximou dos trabalhos de Jeffrey
Lesser®, que postula que a referida comunidade estabeleceu inimeras formas de
contornar e burlar o pensamento e atitudes anti-semitas da época. Nossa
problematica, entdo, se concentra em romper com a visdao que identifica a
comunidade judaica, no Rio Grande do Sul, como o “grupo vitima” do periodo do
Estado Novo. Objetivamos evidenciar inUmeras estratégias desenvolvidas, dentro e
fora da referida comunidade, que proporcionaram um processo de negociacao de

identidade.

Pretendemos, dessa forma, ndo apenas repensar a abordagem sobre a
experiéncia social dos imigrantes judeus, durante a fase estado-novista, como,
também, redimensionar a prépria concepgdo sobre o Estado Novo, visto por uma
parcela significativa da historiografia brasileira como um momento de “marca” na
histéria nacional, no qual surgiram e se intensificaram concepgdes nacionalistas
permeadas de preconceitos. Dentro dessa visdo, o periodo da ditadura de Getulio
Vargas teria sido uma “marca” para a vida das comunidades imigrantes,

principalmente para a judaica.

Para nés, o Estado Novo néo constituiu um periodo de ruptura ou renovacao
na estrutura e no pensamento politico vigente. Os conceitos que orientam a politica
estado-novista ndo sdo originais do periodo®, mas produto do que se gestou nos
anos anteriores. A prépria “Revolucao de 30” nao é vista por n6s nem como um

processo revolucionario, nem como um marco que evidencia uma nova forma de se

* Os referidos trabalhos de Jeffrey Lesser sdao O Brasil e a questao judaica: imigragdo, diplomacia e
preconceito (1995) e A negociacdo de identidade nacional: imigrantes, minorias e a luta pela
etnicidade no Brasil (2001).

’ Talvez a originalidade de algumas medidas se centre na forma de “como foram aplicadas”, e ndo
nas idéias que orientavam essas praticas.



pensar o Brasil®. As décadas de 1930 e 1940 se situam como parte decorrente, e
perfeitamente enquadrada, no pensamento politico da primeira metade do século

XX.

Rompendo com a idéia de “marcos” histéricos para a chamada Revolugao de
30 e o golpe do Estado Novo, podemos redimensionar melhor a abrangéncia do anti-
semitismo e o tratamento oferecido a comunidade judaica, no periodo. No mesmo
sentido, de ruptura com a rigidez cronoldgica dos “marcos” historiograficos, muitas
vezes traremos informacdes e documentos de anos anteriores a 1937, por
possibilitarem uma compreensdo mais ampla do assunto enfocado e né&o

representarem confronto ou alteracdo com as idéias do pos 1937.

Nao objetivamos com isso neutralizar ou minimizar as caracteristicas do
Estado Novo, pelo contrario, as destacaremos na primeira parte de nosso trabalho.
Entretanto, atribuir caracteristicas ndo remete a reconhecer originalidade de todo o
conjunto do pensamento da época. Acreditamos que existe uma super valorizagao
do enfoque dado ao periodo, enquanto formador de uma mentalidade anti-semita,
que precisa ser redimensionada, levando em conta as préprias potencialidades da
época, enquanto precursora de um pensamento politico que remetia a uma idéia

nacionalista baseada na intolerancia contra os judeus.

® Sobre as formas diferenciadas de abordar o periodo do governo de Getllio Vargas, de 1930 a 1945,
descaracterizando a visao de ruptura e renovagao na estrutura politica brasileira, indicamos a leitura
de 1930: o siléncio dos vencidos: memodria, histéria e revolugéo, de Edgar Salvadori de Decca (1992)
e A teia do fato: uma proposta de estudo sobre a memdria historica, de Carlos Alberto Vesentini
(1997).

" Gostariamos de salientar que, apesar de ndo concordarmos com a idéia de transformagdes
politicas, marcadas através das datas de 1930 e 1937, nos utilizaremos das mesmas, ao longo do
texto, para contextualizar o leitor a respeito do que estara sendo abordado. O fato de questionarmos
a rigidez cronologica empregada por muitas obras historiograficas, ndao significa a auséncia de
referéncias especificas dos anos de 1937 a 1945, que constituem nossa referéncia temporal do
trabalho.



Nessa investigacdo, a imprensa escrita sera nosso principal indicio, referéncia
valiosa que nos permitird identificar as diversas “falas” do periodo: a dos imigrantes
judeus, a dos anti-semitas e a dos defensores da comunidade judaica. Sabemos que
o discurso da imprensa esta atrelado a diversos interesses, nao se constituindo em
uma reproducao fiel do pensamento de uma época, assim, os textos dos periddicos
nao serdao apresentados como reproducdo da “realidade” da sociedade da época.
Sua importancia se evidencia na possibilidade de nos permitir identificar um espaco
publico de manifestagdo, contra ou a favor, dos interesses dessa comunidade
imigrante. Os textos da imprensa escrita, do periodo, nos possibilitardo reconstruir
as possibilidades de acesso e as formas, muitas vezes sutis, de divulgacdo dos

mecanismos de negociagao de identidade.

Utilizaremos os periédicos de trés cidades gauchas, Porto Alegre, Pelotas e
Passo Fundo, por serem publicacdes das localidades com comunidades judaicas de
maior expressdo no Rio Grande do Sul, no periodo enfocado. Outras cidades, que
também receberam contingentes de imigrantes judeus, ndo terdo seus jornais
abordados pelo fato de, na referida época, ndo terem mais uma comunidade
numericamente expressiva, como a cidade de Rio Grande, por exemplo, ou 0s
imigrantes, também em menor nimero, ndo terem se ocupado com a imprensa para

negociar sua permanéncia no sul do Brasil, como os da cidade de Santa Maria.

Temos também o caso dos jornais da cidade de Erechim, na qual, durante o
Estado Novo, ainda se localizava a colénia de Quatro Irmaos, que serao
pouquissimo utilizados pela semelhanca das suas matérias com as dos periédicos
de Passo Fundo, que tinha uma imprensa mais “forte”, fazendo com que os

moradores da colbnia lessem mais as publica¢cdes passofundenses do que as de



Erechim. A imprensa integralista também sera utilizada para reconstruir o
pensamento das correntes anti-semitas, no Rio Grande do Sul, e as possiveis

reacdes que despertavam.

Nos deteremos na pesquisa de todos esses periddicos no periodo de 1935 a
1945, em alguns casos a circulagdo dos mesmos nao ocorreu ao longo de todos
esses anos. Algumas vezes, remeteremos a datas de décadas anteriores, por
acreditarmos serem representativas e interessantes noticias de periodos anteriores,

que correspondem e complementam a compreensao do pensamento estado-novista.

Os registros policiais e judiciais nos fornecerdo bases para questionar a
homogeneidade nas perseguigdes aos elementos estrangeiros, e as possibilidades
(ou ndo) de reacdo, em uma investigacao que se estendera das medidas aplicadas
nas salas de aula aos recolhidos a Casa de Corregdo. Mais do que listar nomes
individuais e decretos governamentais, nossa busca vai procurar compreender as

medidas aplicadas e as estratégias de “ajuste” propostas pela comunidade judaica.

Para compreendermos as possiveis “marcas” deixadas pelo Estado Novo no
grupo judaico do Rio Grande do Sul, realizaremos um estudo sobre a comunidade
judaica gaucha, através de um trabalho de reconstrugdo da sua meméria. Como a
trajetéria social desses individuos ainda nao possui registro “documental oficial”’, nos
lancamos em um processo de compreensao das experiéncias vividas e recordadas

de diferentes formas.

Apesar das muitas criticas sobre os trabalhos que utilizam “as memorias”
como referéncia para suas investigagcdes (por serem consideradas fontes de carater

demasiadamente subjetivo), acreditamos que um trabalho, como o0 nosso, que



pretende evidenciar possiveis fragilidades na produgédo historiografica sobre o
assunto e reconstruir uma face negligenciada da histéria dos imigrantes judeus, no
Rio Grande do Sul, precisa buscar os resquicios dessas lembrancas sensiveis para
alcancar seus objetivos. Concordamos com Roney Cytrynowicz (2000), quando
observa que “a valorizacdo crescente da memdria e da histdria, em geral, esta
provavelmente relacionada a uma necessidade de profundidade e densidade na

compreens&o do nosso presente [...]" (p. 195).

A memoria corresponderd, para 0 nosso estudo, em um grande mecanismo
de ampliagdo da nossa compreensdo sobre a experiéncia vivida por esses
individuos imigrantes; uma trajetéria que ndo pode ser percebida através dos
registros oficiais do Estado, porque esta permeada de sentimentos, angustias e
emocoes, que traduzem parte da experiéncia vivida, mas que precisa ser
reconstruida através de indicios capazes de evidenciar os “sentimentos” do passado,
as “marcas” que determinados periodos geraram, pois “a memdria € uma das formas
de experienciar a passagem do tempo, de se situar em relagdo a uma ruptura [...]"

(MONTEIRO, 2001, p. 27).

Nossos indicios para recuperar essa experiéncia sensivel estarao centrados
nos depoimentos orais e na literatura sobre o0 assunto. Sabemos da intermediagdes
que esses registros recebem, como a do narrador, a do historiador e a do tempo
presente que, muitas vezes, dao um novo enfoque, uma nova compreensao as
vivéncias passadas. “Como se sabe, toda a memodria é seletiva, pois trabalha com
lembrangas e esquecimentos, € uma representagdo de experiéncias passadas
(vividas, ouvidas, lidas ou aprendidas) relacionada as questbes que o tempo

presente coloca” (MONTEIRO, 2001, p. 28).



Mas para recuperar a trajetoria de um grupo cuja a histéria vem sendo escrita
através daquilo que foi dito ou pensado sobre ele, é extremamente necessario “dar
voz” a essa comunidade, permitindo que suas memdérias sejam elemento
fundamental na reconstrugdo de sua histéria, no Rio Grande do Sul, durante o
Estado Novo. E através da memoéria que é possivel visualizar que identidade foi
mantida, negociada, remoldurada e vivenciada no passado. “Ela cria identidade,
vinculos, raizes; ela protege, cria relagées, insere a pessoa em seu proprio passado,
sua familia, sua comunidade, seu pais. Processo fundamental para o individuo e a

sociedade, a memoria tem a fungdo de proteger, de assegurar, de reiterar, inserir, de

apaziguar, [...]” (CYTRYNOWICZ, 2000, p. 196).

Acreditando na produtiva relagdo entre a histéria e a memoria, discussao que
serd aprofundada no decorrer de nosso trabalho, nos utilizaremos da literatura para
recuperar as sensibilidades passadas, sensibilizando o leitor sobre a trajetéria dos
imigrantes judeus em terras gauchas. As obras literarias que serdo utilizadas, na sua
grande maioria do escritor Moacyr Scliar, ndo datam do Estado Novo, foram escritas
décadas depois do fim do periodo®. Além disso, o tempo literario ndo apresenta a
mesma clareza, ou rigidez, que o tempo histérico, de forma que as informagdes
fornecidas pela literatura raramente nos fornecem datas objetivas. Mas, através de
nosso trabalho de historiador, que problematiza e contextualiza os indicios da
memoria, selecionaremos trechos das obras que se refiram as recordagdes do

periodo estado-novista.

¥ Apesar de ndo escrever durante os anos do Estado Novo, 1937 a 1945, Moacyr Scliar, nascido em
Porto Alegre, em 1935, viveu esse periodo no Rio Grande do Sul, fazendo de suas recordagdes de
infAncia uma espécie de “testemunho” da comunidade judaica, moradora do bairro Bom Fim, da
época. E claro que a influéncia de informagées do tempo presente redimensiona alguns
acontecimentos do passado, que, no entanto, ndo podem ser desprezados pela riqueza das
informagdes, sobre esse grupo, que contém.



Dessa forma, mesmo que a referéncia cronolégica nao aparegca de forma
objetiva, o leitor estara em contato com as memdérias dessa comunidade, traduzidas
pela literatura, vivenciadas nas décadas de 1930 e 1940, bem como aparecerao
algumas incursdes sobre as recordagdes do processo imigratdrio para as coldnias
agricolas. O critério de selecao dessas obras se dar4, justamente, em funcdo nao de
um enquadramento cronoldgico de precisdo, mas do ganho para a ampliagao das

mem©érias do grupo, sobre o periodo em estudo, que elas possam representar.

Os depoimentos orais também nos permitirdo ampliar nossa compreensao
sobre a abrangéncia da atuagdo do Estado Novo sobre a vida da comunidade
judaica do Rio Grande do Sul. Nossa preocupagdo maior ndo se centrard na
checagem da veracidade das informagdes transmitidas através desses depoimentos,
contrapondo com outros documentos para evitar distorcdes do “real” do passado.
Também ndo nos apropriaremos deles exclusivamente para “preencher lacunas”
deixadas pelas fontes escritas. Nesse sentido, nos utilizaremos de uma vertente da
historia oral que “privilegia o estudo das representagdes e atribui uma papel central
as relagbes entre a memdria e a histdria, buscando realizar uma discussdo mais

refinada dos usos politicos do passado” (FERREIRA, 1994, p. 10).

Nao nos ocuparemos de “histérias de vida’, mas sim de “depoimentos
pessoais”, pois ndo nos interessa a sequéncia de vida dos mesmos, mas suas
experiéncias, bem como a de outros imigrantes, em um determinado periodo, € as
formas de vida da comunidade judaica, a qual pertencem, no decorrer de uma
época. Nesse sentido, empregaremos a técnica de “dirigir abertamente” os

depoimentos, baseados no que observa Maria Isaura Pereira de Queiroz (1988),



analisando os carnavais da cidade de S&o Paulo, de 1930 a 1940, através dos

depoimentos dos folides.
Tratava-se de conhecer ndo a seqiéncia de vida dos mesmos,
porém as formas que haviam tomado o folguedo no decorrer do
tempo; para tanto urgia conhecer também o que havia sido
contado por pais e avls, [...]. Nao era possivel deixar a
iniciativa do dialogo aos informantes; cabia ao pesquisador
orienta-lo de modo a colher a maior quantidade possivel de
material. O pesquisador guiava, pois, a narrativa do informante.
Como se verifica, na histéria de vida o coléquio é conduzido
pelo narrador, que detém a condugéo do relato, enquanto nos
depoimentos é o0 pesquisador que abertamente o dirige
(QUEIROZ, 1988, p. 22).

Quando referimos que dirigiremos os depoimentos, n&o significa que
montaremos uma estrutura rigida de questionamentos, pois sabemos que
“entrevistas rigidamente estruturadas podem excluir elementos cuja a existéncia e a
relevdncia fossem desconhecidas previamente para o0 entrevistador e nao
contempladas nas questées inventariadas. Tais entrevistas tendem a confirmar a
moldura de referéncia prévia do historiador’ (PORTELLI, 1997, p. 35). Além disso,
sabemos previamente que “outras histérias’, bem como siléncios, falhas e

esquecimentos, surgirdo nessa trajetéria, ampliando o potencial dos depoimentos

para a reconstru¢do da memoria da referida comunidade, na época enfocada’®.

Apresentaremos algumas imagens e fotografias ao longo de nosso trabalho,
que contribuirdo no sentido de proporcionar uma compreensao mais ampla dos
assuntos discutidos, fugindo do sentido meramente ilustrativo ou comprobatério,
para o qual apresentaremos alguns anexos. No entanto, nao dialogaremos com

essas imagens, em especial com as fotografias, buscando contrapor as informacgdes

° Retomaremos a discussdo sobre o emprego e a relevancia da utilizagao da histéria oral na terceira
parte de nosso trabalho, quando sera referenciada a “fala” dos depoentes.



que elas trazem, as formas como foram constituidas, o que intencionavam

demonstrar, ou o que silenciam'°.

Nosso trabalho se dividira em trés grandes partes (subdivididas em capitulos)
que, apesar de possuirem o mesmo “fio condutor”, a comunidade judaica no Rio
Grande do Sul, durante os anos do Estado Novo, ndo apresentam uma seqiéncia
direta e cronoldgica sobre o assunto. Se complementarao, entre si, por abordarem
nossa tematica da seguinte forma: a primeira parte reconstruird o que “foi pensado”
sobre a comunidade judaica e sua relagao com a politica nacionalizadora do Estado
Novo; a segunda parte se ocupara em evidenciar o que na pratica “foi feito” contra
ou a favor da referida comunidade na época em estudo; e a terceira, e ultima, parte

abordara “o posicionamento” desse grupo frente a politica estado-novista.

Na primeira parte de nossa tese abordaremos nao apenas o que foi pensado
sobre os imigrantes judeus no periodo, como as préprias concepcdes sobre a
postura e o pensamento politico do Estado Novo. Mais uma vez observamos que
evidenciar o pensamento anti-semita da época é uma forma de identificar a visao
que se ergueu sobre o proprio Estado Novo. Na auséncia de um capitulo
especificamente tedrico, nossos conceitos serdo apresentados ao longo de todo o
texto da tese, nessa primeira parte introduziremos a discussao sobre o conceito de
siléncio (que sera retomada na terceira parte) e de outros conceitos como judaismo,
identidade, etnicidade, nacionalismo, etc. e suas conotagcées ao longo do Estado

Novo.

' Sobre a utilizagéo de fotografias como fontes para trabalhos historiogréaficos, indicamos as obras de
Boris Kossoy, Fotografia e histdria (2001) e Realidades e ficcdo na trama fotografica (2002), bem
como a obra de Carlos José Ferreira dos Santos, Nem tudo era italiano: Sdo Paulo e pobreza: 1890-
1915 (1998).



Ainda na primeira parte, destacaremos a forga do aparato de propaganda do
periodo, com seu forte apelo emocional, destacando o papel da literatura anti-
semita, em especial, as obras integralistas. Observaremos a atuacao da censura € 0
potencial das publicagdes anti judaicas no Rio Grande do Sul, evidenciando o papel
das revistas catolicas e demais publicagdes laicas, de modo a visualizar uma
espécie de “clima” contra os imigrantes judeus que o pensamento da época estava

erguendo.

Na segunda parte apresentaremos o projeto, a trajetéria e alguns aspectos da
imigracao judaica para o Rio Grande do Sul, apontando para possiveis equivocos na
historiografia sobre o assunto. Identificaremos grupos que, na pratica, objetivaram
prejudicar a comunidade judaica, destacaremos a presenca da AIB, de grupos
nazistas (ou a crenca na existéncia deles) e a acao policial, observando o potencial
de reacao dos imigrantes judeus, bem como suas primeiras mobilizagdes através da
imprensa. Analisaremos a postura dessa comunidade perante o conflito da Segunda
Guerra Mundial e as relagbes estabelecidas com outros grupos de imigrantes no Rio

Grande do Sul, identificando os procedimentos de negociagédo de identidade étnica.

Na terceira parte, que finaliza nosso trabalho, objetivamos reconstruir a
memoéria da experiéncia dos imigrantes judeus, durante o Estado Novo, fazendo
“ouvir sua voz”, criando um espaco para evidenciar o0 que marcou a trajetéria da
comunidade judaica nesse periodo. Para isso, retomaremos as discussdes sobre
histéria, memoria, literatura e histéria oral, ja que nessa introdugdo apresentamos
mais os aspectos da utilizagdo metodologica das mesmas. Evidenciaremos as
memorias que se traduzem através da literatura, através de espacos das cidades,

em especial através de um bairro da cidade de Porto Alegre, através das instituicoes



judaicas que, muitas vezes, tentaram gerenciar uma memoria para o grupo e dos
depoimentos orais. Observaremos, também, os processos que permitiram a

negociacao da identidade judaica, garantindo a perpetuacao dessas memorias.

Ainda precisamos destacar que essa tese iniciou sua trajetéria marcada pela
certeza de realizar uma andlise de uma experiéncia social, consagrada pelas
perseguicoes, o que nos filiava integralmente ao campo das preocupacdes tedricas
e metodoldgicas da Historia Social, pela presenca da crenga de abordagens de um
processo de relagdo de poderes e estratégias de enfrentamento e enquadramento
social. Ao longo do processo que redirecionou nossa forma de abordagem sobre o
tema de nossa pesquisa, ndo nos afastamos totalmente da Historia Social, por
permanecermos preocupados em recuperar o0 lugar de sujeitos sociais, para um
grupo que perdeu o direito de ser considerado como produtor de sua prépria histéria,
esse processo de negociagdo nos mantém vinculados a linha de investigacéao

referida.

No entanto, as possibilidades de trabalhar com fontes, como a literatura, em
um trabalho que busca reconstruir as inidmeras formas de “representacdo” da
identidade judaica, nas maneiras de criar uma Vvisibilidade para o grupo,
evidenciadas na forma de perpetuar e recordar sua histéria e sua meméria, nos
aproximou da Nova Histéria Cultural. Assim, dentro da proposta de Roger Chartier
(1996), nos propomos a buscar a interpretacdo da “multiplicidade das experiéncias
sociais e suas representacées” (MONTEIRO, 2001, p. 26). Também devemos
mencionar o fato, ja observado por Hebe Castro (1997), da aproximacao cada vez
mais sensivel dos historiadores da Historia Social com a Nova Histéria Cultural,

devido ao aprofundamento das abordagens e a extensao dos limites de analise.



A histéria social mantém, entretanto, seu nexo basico de
constituicdo, enquanto forma de abordagem que prioriza a
experiéncia humana e os processos de diferenciacdao e
individuagao dos comportamentos e identidades coletivos —
sociais — na explicagdo historica. Neste sentido, parece-me
mais atual que nunca o afirmado por Hobsbawm, no inicio dos
anos 70, de que é possivel escrever tanto uma histéria social
do mercado de grdaos, como uma histéria social da arte
renascentista. Isto ndo traz de volta a identificacdo entre a
historia social e toda a historia, porque a possivel (e freqliente),
hoje, uma histéria econémica ou uma historia cultural que
prescindam da vivéncia humana e de sua experiéncia
socialmente diferenciada como variaveis explicativas
(CASTRO, 1997, p. 54).

Assim, com as referéncias desses dois campos do saber historico, nos
lancaremos na reconstrucdo da trajetéria, da memoéria e dos processos de
negociacdo de identidade étnica da comunidade judaica, do Rio Grande do Sul,

durante o periodo estado-novista.



1- O ESTADO NOVO E A CONSTRUGAO DE UMA IDENTIDADE PARA A
COMUNIDADE JUDAICA

1.1- Conceitos de uma época

A histéria é comumente vista, por aqueles que n&o se ocupam com o oficio de
historiador, como a forma de conhecimento que resgata as vozes do passado. Tem
a fungéo de recuperar, de dar vida ao que ja desapareceu, de fazer falar o que néao
pode mais ser ouvido. Através dela podemos conhecer civilizagdes desaparecidas,
acompanhar guerreiros, desvendar mitos. “A escrita da histéria também é uma forma
de exorcismo da morte” (DUARTE, 1991, p. 22). Dessa forma, o passado vive, a
historia € a for¢ga dindmica que coloca em movimento o que o tempo afastou de nés.
Dando vida ao que ja morreu, fazendo falar o que ja se calou, descobre ndo apenas

0 passado como revela o proprio presente.

A escrita da histéria assume uma funcdo simbolizadora,
tornando possivel a sociedade situar-se a medida que marca
um passado e instaura o presente. Delimita-se um tempo do
que esta para ser feito, estabelece-se um lugar para os vivos a
medida que os mortos sédo enterrados. O passado torna-se o
lugar do outro em relagdo ao qual o presente constroi sua
identidade (ibid., p. 21).



Nao queremos dizer com isso que a histéria é a forga totalizadora dos
conhecimentos sobre o passado, capaz de estabelecer continuidades completas
entre o passado e o presente. Pelo contrario, acreditamos nas descontinuidades do
saber histérico, vendo 0 mesmo nao como algo cumulativo, mas sim, que precisa ser

constantemente reelaborado.

Acreditamos também, que o conhecimento histérico, ou melhor dizendo, o
discurso sobre o conhecimento histérico ndo € independente, ndo estd apenas
ligado ao periodo do passado que esta sendo investigado, mas sim, muito ligado ao
periodo do presente em que o historiador esta inserido. O conhecimento do passado
exerce um certo poder sobre o presente. Varios conceitos, como os de identidade
étnica, cidadania, nacionalismo, sdo constantemente reelaborados através da idéia

de passado que se utiliza'".

A imagem que uma sociedade tem de si mesma se constréi em cima de sua
historia. Dessa forma, existe grande interesse do Estado e de toda a sociedade em
dominar o controle da construgdo de sua propria histéria, como diz Marc Ferro: [...]
a historia é vigiada’ (1989, p.01). Assim, a produgcdo desse conhecimento esta

vinculada ao aparato politico-social-econémico, que enquadra o saber dentro dessa

conjuntura, criando seus dizeres e seus siléncios.

Surge entdo a questédo do siléncio na historia.

' Sobre essa questio sugerimos a leitura de Colonizadores silenciados: a historiografia brasileira e o cristdo-
novo no periodo colonial, de Cristine Fortes Lia (1997).



A primeira idéia que se tem ao pensar o siléncio € a do ndo dito, do calado, do
esquecido, do apagado da memoria. Nesse sentido, silenciar significa apagar,
obscurecer, esquecer. Uma vez silenciado, para sempre esquecido. Entretanto,
siléncio ndo é inexisténcia. Todo ato de pér em siléncio € intencional, sempre existe
um motivo para silenciar'>. Como diz Eni Orlandi: “[...] hd um sentido no siléncio”
(1995, p.12). Podemos dizer que o que esta silenciado esta implicito. Na proépria
etimologia da palavra, siléncio esta relacionado com o que “esta em repouso”. Ora, 0
que repousa pode despertar, o que transforma, muitas vezes, algo silenciado em

algo ameacador.

Na histéria, a problematica do siléncio estd estruturada na questdo do que
deve ou nado deve ser dito. Os siléncios sdo gerados para ndo comprometer uma
visdo de historia que se busca alcancar. O exemplo mais comum é a auséncia da
fala dos oprimidos como indios, negros, mulheres, operarios, etc. Para eles é
destinado o campo do nao dito, porque, em geral, ndo deve ser dito. Mais do que
isto, o campo do néo dito é antes de tudo o campo da supressao do discurso dos
que foram silenciados pela manutengédo da fala dos que garantiram seu status na
escrita da histéria. E o que considera Eni Orlandi (1995): dizer X para nao se deixar

dizer Y.

Essa forma de suprimir a fala de alguns sujeitos da histéria agride diretamente
a identidade dos mesmos, ja que a imagem que encontramos é a que construiram

sobre eles e para eles. Isso compromete ndo apenas a imagem dos silenciados,

"2 Nido queremos com essa afirmacio cair em um radicalismo que nio admite nenhuma possibilidade de
esquecimento involuntdrio, mas historiograficamente abordamos o siléncio como uma estratégia da memdria, o
que voltard a ser discutido na terceira parte desse trabalho, quando enfocarmos o papel da memdria na
reconstrucio da trajetéria da comunidade judaica no Rio Grande do Sul, durante o Estado Novo.



como muitas identidades que deles derivam. Pois, as sociedades constréem suas
identidades através da aproximacao ou diferenciagdo com o outro, que muitas vezes

esta no seu passado histérico que eventualmente pode estar silenciado.

Eni Puccinelli Orlandi, em sua obra As formas do siléncio: no movimento dos
sentidos (1995), dedica um capitulo para abordar o siléncio na histéria, seus
métodos e seus significados. A autora vé no siléncio uma forma de resisténcia dos
que ficam a margem do discurso histérico, bem como considera que o siléncio por si
s6 ja funda o seu sentido. Acredita que mesmo os que sdo colocados no siléncio
garantem de uma forma ou de outra seu lugar na histéria, lugar este muitas vezes
garantido através do proprio siléncio. “De onde se pode concluir que ha um trabalho
silencioso na relagdo do homem com a realidade que lhe propicia a sua dimensdo
histérica, ja que mesmo o siléncio é sentido. O que nos leva a concluir que néao se
pode estar fora do sentido assim como ndo se pode estar fora da historia’

(ORLANDI, 1995, p. 94).

Nesse mesmo sentido de compreensdo do siléncio, concordamos com as
palavras de Marc Ferro, quando diz: “De fato, a sociedade freqientemente impbe
siléncios a historia; e esses siléncios s&o tao historia quanto a historia’ (1989, p. 02).
Assim, podemos dizer que a histéria é feita de palavras e de siléncios. O siléncio nos
apresenta o implicito que as palavras nao puderam (ou nao quiseram) explicitar,

mas que também é histéria.

Acreditamos que nossa histéria tem sido construida em cima de muitos
siléncios, muitos dos que estavam presentes no processo histérico brasileiro tiveram

suas participacoes silenciadas pelo discurso historiografico. Trabalhar estes siléncios



ndo € apenas demonstrar que eles existem, nem limitar-se a resgatar possiveis
falas, mas principalmente encontrar as razdes para os muitos siléncios no discurso
historico. A preocupacao deve ser desvendar os mecanismos que possibilitam o

silenciamento historiografico sobre determinados aspectos de nossa histéria'®.

Nao queremos dizer com isso que acreditamos ser menos importante resgatar
as falas dos agentes histéricos confinados ao siléncio, mas pensamos ser
necessario compreender o0 aparato que gera o silenciamento para se poder de fato
visualizar a fala, caso contrario, acreditamos que continuaremos presos a algum
discurso, ja que tudo o que sabemos sobre a histéria foi 0 que escreveram sobre ela.
Mais uma vez, salientamos que nosso conceito de siléncio ndo se limita a suprimir,
mas também a uma forma de escrever sobre determinado assunto, cuja fala oficial

cria uma imagem que silencia o que de fato aconteceu.

Marc Ferro (1989) considera como o mais longo dos siléncios historicos o da
historia judia. Se a historia judia é marcada por um grande siléncio, os judeus,
mesmo convertidos ao cristianismo, mantiveram tal tradicdo. Para melhor
compreender a histoéria judaica, optamos por trabalhar com o conceito de etnia para
nos afastarmos do conceito de raca, por julga-lo impregnado de preconceitos. A
denominacdo raga passou a significar “[...] mais preconceitos do que situagbes e

condicées reais de existéncia’ (BRANDAO, 1986, p. 158).

A Segunda Guerra Mundial nos provou de forma assustadora, através da

morte de milhdes de judeus pelo Nazismo, o quanto pensar raga adquiriu a

¥ Observamos que nossa preocupagio com a questio do siléncio na histéria no nos remete a realizacio de
andlise de discurso. Utilizamos a conceitualiza¢do proposta por Eni Orlandi, mas ndo compartilhamos de seus
pressupostos metodolégicos. Nossa abordagem centra-se em identificar os mecanismos que geram esses



conotacdo de pensar superiores e inferiores, de grupos humanos que podem ser
perpetuados ou devem ser extintos. Este conflito, fundamentado nas idéias racistas
dos mentores do regime de Adolph Hitler, criou terriveis métodos de aniquilamento
de grupos humanos considerados inferiores, objetivando a supremacia do grupo

ariano, visto pelos adeptos de tal politica, como o superior.

O conceito de ragca ganhou nos ultimos tempos um carater pejorativo ou de
exaltacdo. Além disso, um grupo racial nos remete a idéia de um grupo fechado, o
outro isolado, do qual podemos escapar, sem nos misturarmos. Uma raga pode ser
banida por inteiro sem prejudicar as demais. Como observa de forma muito
interessante Contardo Calligaris (1991), em seu Hello Brasil, quando nos revela a
sua surpresa diante de uma expressdo de dédio bastante comum no vocabulério
brasileiro: “Vou acabar com tua raga”. Impressionado, o autor ressalva a dimensao
da afirmagéo: “[...] ndo se trata de matar alguém, mas de matar o seu sobrenome, a
sua estirpe. E isso: ndo cortar um ramo, nem a planta, mas abolir a espécie” (p. 97).
Manteremos, numa tentativa de escapar de visdes preconceituosas, a definicdo
biolégica de raga, na qual existem apenas trés: os caucasianos, mongoldides e

negroides; a branca, a amarela e a negra.

Etnia veio para substituir o conceito de raca. Segundo Max Weber (1999), a
distincdo entre raca e etnia esta na heranca biolégica, da qual a segunda esta
liberta, baseando-se somente na idéia de descendéncia comum. Etnia est4,
portanto, ligada as tradicoes culturais, “[...] vinculada a uma base estritamente social

(dai estar sempre associada a ‘grupo’)’ (OLIVEIRA, 1976, p. 83).

siléncios e a relevancia dos mesmos para a manutencdo da identidade cultural do grupo enfocado em nosso
estudo.



Trabalhamos com um conceito que funda sua definicdo em uma base cultural,
definimos o grupo humano que estudamos através de suas tradicdes culturais,
abandonamos qualquer idéia de pureza biolégica para nossas definicbes. Grupo
étnico ndo é para ndés um grupo que mantém tracos bioldgicos (ou fisicos) em
comum, mas sim que mantém tracos culturais. Como diz Manuela Carneiro da
Cunha: “Grupo étnico seria, entdo, aquele que compartilha valores, formas e

expressoes culturais® (1987, p. 114-115)".

Compreendemos cultura como algo dindmico, capaz de se reelaborar através
do tempo, sofrendo as influéncias do espagco em que esté inserida. Ela compreende
as mais diversas manifestagées dos grupos humanos. Por seu dinamismo, a cultura
permite que as caracteristicas dos grupos étnicos se reelaborem conforme as
necessidades, ou seja, um grupo pode adaptar seus tracos culturais a uma
determinada realidade, sem que com isso perca seus elos de ligacdo, seus pontos
de distingdo em relagcdo a outros grupos. O que nos leva a uma compreensao

dinamica do préprio conceito de etnia.

Estes pontos de distingdo a que nos referimos, esta tradi¢cao cultural que cada
grupo étnico compartilha, constitui sua identidade: a sua forma de serem iguais entre
si e distintos em relacdo aos outros grupos. As identidades étnicas sao as formas de

identificacdes dos grupos humanos, identificam nao apenas as semelhancgas dentro

'* Gostarfamos de salientar que muitos grupos étnicos possuem tragos biolégicos comuns, na estatura, cor dos
olhos, da pele, etc. Entretanto, o que queremos deixar claro é que nossa defini¢@o de etnia se sustenta em uma
base cultural. A discussdo sobre as defini¢des de etnia tém ocupado muitos historiadores e antropdlogos. De fato,
por algum tempo também se buscava sua defini¢do na Biologia, mas atualmente prevalece a defini¢do cultural
com a qual concordamos. Sobre este tema vide os trabalhos de Manuela Carneiro da Cunha (1987), Carlos
Rodrigues Branddo (1986), Roberto Cardoso de Oliveira (1976) e Giralda Seyferth (1981), entre outros.



do grupo, como permitem reconhecer sua diferenca em relagdo aos outros e a dos

outros em relagao a ele'®.

Em geral, as identidades étnicas operam na busca das diferencas. Na
dificuldade em definir seu préprio grupo, busca sua caracterizacao na sua diferenca
em relacdo ao outro. A sua identidade constitui-se na negacéao do outro. E o direito
de ser diferente tem sido um dos debates mais intensos dos ultimos tempos:
politicos e intelectuais tém buscado uma democracia que garanta ndo apenas o
direito de ser igual, mas principalmente de ser diferente. O conceito de etnia, em
geral, esta relacionado com outros dois conceitos: o de nacionalidade e o de

cidadania.

René Gertz (In: MULLER, 1994), em seu texto “Cidadania e Nacionalidade:
Histéria e Conceitos de uma Epoca”, nos conta que o apdstolo Paulo “[...] ao ver-se
constrangido em funcdo de sua identificacdo subjetiva com uma causa puxou do
bolso a sua carteira de identidade que atestava seu pertencimento formal a entidade
juridica chamada ‘Estado Romano” (p. 15). Paulo, entdo, demonstrou sua cidadania,
seu vinculo com o Estado. Ter cidadania € pertencer formalmente a um Estado,

tendo direitos e deveres para com este.

Este Estado ao qual o cidadao pertence € definido juridicamente, através de
leis préprias e uma posse territorial. O Estado é algo concreto, que pode ser
objetivamente definido. Pertencer a um Estado € estar ligado a um territério e

garantido pelas leis do mesmo.

' Sobre a questdo das identidades étnicas constituirem critérios para o reconhecimento das diferengas, ¢
interessante ler a obra de Roberto Cardoso de Oliveira (1976), Identidade, Etnia e Estrutura Social, onde o autor
faz uma andlise sobre o assunto.



s

Nacionalidade € pertencer a uma nagdao. E um conceito que se define de
forma mais subjetiva, ja que, ao contrario de Estado, nacdo nao se define através de
um territério, mas através de uma heranga cultural comum, um “mito de origem”.
Lembrando a histéria do apostolo Paulo, podemos pensar que sua cidadania era

romana, mas pertencia a nagao crista.

[...] nacionalidade e cidadania ndo se misturam e nao se
complementam. A nagdo é considerada fen6meno étnico
cultural e, por essa razdo, ndo depende de fronteiras, a
nacionalidade significa a vinculagdo a um povo ou rag¢a € néo a
um estado. A cidadania, sim, liga o individuo a um estado e,
portanto, expressa a sua identidade politica (SEYFERTH apud
RAMBO, In: MAUCH; VASCONCELLOQOS, 1994, p. 47).

As concepcOes de nacionalidade podem variar de acordo com cada povo e,
muitas vezes, também variam de acordo com o tempo. Da mesma forma, varia o
conceito de cidadania. Por mais objetivo que este possa parecer, adquire
conotacbes diferentes de acordo com épocas ou povos. A imagem do cidadao
corresponde a um modelo de patria que se quer alcancar. Muitas vezes, ser cidadao

de um determinado territério significa obedecer os critérios que definem a cidadania.

Na histéria brasileira € comum encontrarmos os esteredtipos do “cidadao
brasileiro”, ora visto como preguicoso, como malandro, ora como o bom e
disciplinado trabalhador, ora como o ndo revolucionério. Essas imagens estdo, de
um modo geral, ligadas a uma conjuntura politica, que busca na definicado do ser
brasileiro uma explicagdo para as formas de exercicio do poder. As tentativas de
definicdo do que é o “tipico brasileiro” acabam por encobrir na histéria o que, em
determinado momento, ndo se quer que seja formador do povo brasileiro. O grande

exemplo disso € a negacao do elemento de origem judaica na nossa colonizagao.



Como ja falamos anteriormente, paira um grande siléncio sobre a histéria
judaica, e a maior parte das idéias sobre judaismo estdo vinculadas a visdes
estereotipadas sobre o “ser judeu”. Pertencer a comunidade judaica adquiriu a

conotacao de ser errante, negociante, sovina, larapio, usurario.

O médico e escritor Moacyr Scliar (In: SCHULER; GOETTEMS, 1990) em seu
texto “Mito, Judaismo, Literatura” fala sobre os diversos mitos que se constréem em
torno do judaismo: o mito do usurario judeu, do capital judaico internacional, do
revolucionario judeu, da ciéncia judaica... A maioria desses mitos corresponde,
segundo Scliar (In: SCHULER; GOETTEMS, 1990), a fatos histéricos que podem ser
explicados; como por exemplo o mito do judeu usuario que “[...] escamoteia o fato de
que, o mundo feudal, o empréstimo de dinheiro a juros era vedado aos cristaos” (p.

83).

A producado historiografica, entretanto, reproduz muitas dessas visdes, que
vinculam o judaismo a um conjunto bem definido de caracteristicas, em geral
desqualificadoras. Estas caracteristicas ndo sdo vinculadas a um comportamento
ético ou religioso, mas a uma conduta objetivamente percebivel, a um juizo de

valores.

O judeu possui grandes predicados. Um dos mais visiveis é a
tenacidade, outro menos perceptivel € a sutileza. A julgar pelas
aparéncias, da-nos a impressdo de espirito irrequieto,
dissolvente, pouco construtivo, porém, admiravel adaptador, e
como tal, convicto da superioridade de seus recursos sobre os
de outros homens [...] Continua o judeu errante através das
terras, gentes e tempos, inquieto, incansavel, incontentavel,
atormentado por misticismo messianico incompreensivel a
outros seres humanos (PRADO,1976, p. 17-19).



Mesmo na tentativa de construir uma visdo positiva sobre o elemento de
origem judaica, Jodo Fernando de Almeida Prado (1976) nos mostra o que falamos
nas linhas anteriores: uma idéia presa a valores - o judeu irrequieto, atormentado,
incontentavel. Observamos, também, o quanto Prado se utiliza de uma visao rigida
do grupo judaico, presa ao conceito de raca do qual nos afastamos, podemos
percebé-lo através de sua afirmacdo de que: os judeus tém consciéncia de sua
superioridade em relagcado aos outros seres humanos, o que podemos compreender

como as outras ragas.

O teor racista das definigdes do judaismo é constante. Em Reflexées sébre o
Racismo, Jean-Paul Sartre (1978) chama a atencdo para a inexisténcia de
fundamento nas definicbes sobre os judeus. Segundo o filésofo francés, as pessoas
afirmam que: “[...] deve haver algo nos judeus: eles me incomodam fisicamente [...]”
ou “Eu os odeio porque s&o interesseiros, intrigantes, pegajosos, viscosos, sem tato
etc” (p. 07). O que grande parte das pessoas define como a “raga judia” corresponde

a um conjunto de defeitos atribuidos a determinados seres humanos.

Mais uma vez observarmos que este preconceito, infundado cientificamente,
esta presente na producao historiografica. Jean-Paul Sartre (1978), na obra acima
citada, salienta o fato de que nossas informagdes sobre o judaismo, em geral, ndo
constituem um “dado histérico”, mas sim, “[...] idéia que os agentes da historia

nutriam a respeito do judeu” (p. 09).

Jean Delumeau (1989), em sua obra Histéria do medo no Ocidente (1300-
1800). Uma cidade sitiada, nos mostra o quanto as concepg¢des sobre os judeus 0s

transformam em verdadeiros “agentes de satd”. Os judeus representam a imagem



mais distinta do outro. Este outro ndo sé é distinto como incompreensivel e
desprezivel (podemos também observar o carater de nacdo incompreensivel
atribuida aos judeus na citacdo de J. F. de Almeida Prado [1976] feita
anteriormente). “Eles sdo a propria imagem do ‘outro’, do estrangeiro
incompreensivel e obstinado em uma religido, dos comportamentos, de um estilo de

vida diferente daqueles da comunidade que os recebe” (DELUMEAU, 1989, p. 279).

Estes “agentes de satd” carregam consigo a definicdo de serem a nagao
deicida; o povo responsavel pela crucificagdo de Cristo sé pode espalhar o mal e o0
medo as nagdes que os recebem'®. Os esteredtipos vinculados ao pavor ao
elemento de origem judaica produzem uma forma de preconceito da qual muito

ouvimos falar: o anti-semitismo.

O medo do fantasma judeu foi transmitido e fortalecido por
geragdes e por séculos. Conduziu a um preconceito que, por
sua vez, em conexdao com outras forcas [...], preparou o
caminho para a judiofobia (PINSKER In: GUINSBURG, 1970, p.
186).

O anti-semitismo € uma livre e total escolha de si mesmo, uma
atitude global que alguém adota ndo sé em face dos judeus,
como ainda dos homens em geral, da histéria e da sociedade;
€ a um s6 tempo, uma paixao e uma concepc¢ao do mundo
(SARTRE, 1978, p. 10).

' Sobre a questio da relagio entre os judeus e a crucificagio de Jesus Cristo existe grande discussdo. Em geral o
povo judeu € identificado como a na¢@o deicida, mas pensadores como Jean-Paul Sartre (1978) (em Reflexdes
sobre o Racismo) atribuem a total responsabilidade do martirio de Cristo ao Estado Romano. Sobre este assunto
vide a obra Quem matou Jesus? de John Dominic Crossan (1995); o autor discute as origens do anti-semitismo
através das narrativas Biblicas da morte de Cristo.



John Dominic Crossan (1995) faz uma distingdo entre dois tipos de
preconceitos que considera distintos: o anti-semitismo e o antijudaismo. Segundo o
autor: “[...] o anti-semitismo sO aparece na histéria quando o antijudaismo esta
combinado com racismo” (p. 47). O antijudaismo é considerado por Crossan como 0
preconceito religioso, podendo o judeu convertido se afastar dele; ja o anti-semitismo
esta ligado a questao racial (considerada como questao étnica por nés, ja que nao
trabalhamos com o conceito de raga para definir o grupo judaico), ndo sendo

possivel o judeu dele se afastar.

O anti-semitismo é a forma mais ampla de preconceito contra o grupo de etnia
judaica. Foi através deste preconceito que muitos dos massacres contra judeus e
movimentos de perseguicao se viabilizaram. O movimento nazista na Alemanha, os
pogroms russos, entre outros, encontraram na idéia anti-semita a base de suas
ideologias e a justificativa de seus atos de segregacdo e exterminio'’. “Anti-
semitismo significa seis milhbes de judeus na lista de Hitler, mas apenas doze

centenas de judeus na lista de Schindler’ (ibid., p.09).

Massacres, perseguicdes, isolamentos, sdo constantes na trajetéria histérica
do povo judeu. Um dos elos de identificagcdo de tal povo é sua histéria de martirios.
Sabemos que o povo judeu ndo é o Unico que possui uma histéria de perseguicoes,
entretanto, a intensidade e a permanéncia de tais atitudes discriminatérias € que

caracterizam de forma singular tal povo.

Se existe uma escala de sofrimento, Israel galgou o mais alto
degrau; se a duragdo das dores e a paciéncia com que sao

'7 Gostariamos de salientar que embora o anti-semitismo seja de grande importéncia para a compreensdo do
conceito de judaismo, ndo queremos supervalorizar a dimensao de tal conceito. Discordamos de Jean-Paul Sartre
(1978), quando, em Reflexdes sobre o Racismo, considera o judaismo uma criagio do anti-semitismo, reduzindo
a definicdo do ser judeu a um olhar preconceituoso do ndo-judeu.



suportadas enobrecem, entdo os judeus desafiam os nobres de
todos os paises; se uma literatura é considerada rica quando
dispde de algumas tragédias classicas, que lugar cabe a uma
tragédia que dura mil e quinhentos anos, criada e representada
pelo préprio her6i? (ZUNZ In: GUINSBURG, 1970, p. 91).

Acreditamos ser importante esclarecer que nossa intencdo, ao abordar as
perseguicdes sofridas pelo grupo judaico, ndo consiste em construir uma imagem de
tal grupo como as vitimas da histéria. O que buscamos é mostrar como essa
trajetoria de perseguicdes se constitui em caracteristica do grupo. Concordamos
com Jean Delumeau (1989), quando, em Histdria do medo no Ocidente (1300-1800).
Uma cidade sitiada, comenta a insuficiéncia da historiografia ao abordar as
perseguicdes aos israelitas, reduzindo tais atos a andlise do econdémico, “...]

apenas como um meio cémodo de apropriar-se de seus bens” (p. 283).

A negligéncia da produgado historiografica € nossa grande preocupagéo, e
podemos observar que a questao judaica freqientemente se define como questao
econOmica. Com isso, se veda outras possiveis analises da questao e se corrompe 0
préprio conceito de judaismo. Além disso, os estudos sobre preconceito racial (ou
étnico) no Brasil tém esbarrado no empecilho da suposta democracia racial existente
neste territorio. As comparagdes com nagdes de racismo institucionalizado, como os
Estados Unidos, onde apdés a abolicdo dos escravos negros optou-se por uma
politica de “fidelidade de raga”, ao contrario do Brasil, onde o ideal de
branqueamento propunha a miscigenagao, tende a amenizar a imagem de racista do

povo brasileiro.

Desta forma, ndao possuindo uma Ku Klux Klan e tendo uma tradigao cultural
que intencionou oficializar uma imagem de “povo sem preconceitos” no Brasil, como

no caso das obras de Gilberto Freyre, somos estimulados a neutralizar o racismo



que permeia nossa cultura. “Em suma, a auséncia dos indicadores-chaves do
racismo institucionalizado dos Estados Unidos ndo significa auséncia de

discriminagéao sistematica’ (SKIDMORE, 1994, p. 167).

Os estudos sobre miscigenagao e racismo, bem como a busca da identidade
nacional, foi preocupacdo de inumeros intelectuais durante a histéria do Brasil.
Podemos citar o nome de Silvio Romero, Vianna Moog, Florestan Fernandes,
Oliveira Vianna, entre outros. Entretanto, por muito tempo, ou as questdes étnicas
discriminatérias eram legitimadas ou inexistiam nesses estudos. Além disso,
segundo Thomas Skidmore (1994), a aproximadamente quinze anos atras nao

haviam dados quantitativos para analisar as questdes raciais.

O mesmo autor ainda salienta o fato que, diante das visées econimicistas,
estudos de raca eram encarados como estudos de classe, “[...] Qualquer coisa que
pudesse parecer discriminacdo racial era, nessa visdo, decorrente da estratificacdo
social [...] O racismo, assim, ndo era uma variavel independente” (SKIDMORE, 1994,
p. 163-164). Nos ultimos anos provou-se, gragas ao acesso a dados estatisticos
sobre as relagdes raciais no Brasil (bem como o abandono da tese “classe-raga”) e
aos trabalhos de intelectuais como Florestan Fernandes e Octavio lanni, que a

democracia racial brasileira ndo existe (nem existia).

Entretanto, a visdo de sociedade etnicamente harmédnica permanece viva em
muitos trabalhos historiograficos, que buscam minimizar e/ou justificar as praticas
racistas no Brasil, geralmente explicando essa “democracia” através da comparacao
com sociedades de racismo institucionalizado e violento. Segundo Florestan

Fernandes (1969), é “o preconceito de n&o ter preconceito’.



Nosso conceito de judaismo busca romper com toda a esfera de preconceitos
e estere6tipos que apresentamos nas linhas anteriores. A definicdo mais comum do
“ser judeu”, como demonstramos até agora, € a de que o mesmo constituiria uma
raca. Ja abordamos o conceito de raca e optamos por nao utiliza-lo em nosso
estudo, por ser um conceito impregnado de preconceitos. Nao pensamos o judeu
como raga, mas sim como grupo étnico. As razdes para o emprego de tal conceito ja
explicamos anteriormente, nossa preocupacao centra-se em expor os lacos de

coesdao de tal grupo.

A definicdo mais comum do judaismo esta ligada a religiosidade do grupo.
Neste caso, a crenga na religido judaica, ou seja, o fator religioso € a base de
organizagdo do grupo. Nao discordamos dessa visdo, porém a consideramos
insuficiente para definir o fendmeno do judaismo. Consideramos 0 mesmo como um
grupo étnico, que tem como base uma histéria comum (do judaismo). Acreditamos
que a idéia de histéria comum nos possibilita um visdo mais ampla do conceito de
judaismo. Segundo laakov Klatzkin (In: GUINSBURG, 1970), “[...] ser judeu né&o
significa aceitar nem um credo religioso nem um credo ético’ (p.491). Para ele, os
judeus sao “[...] membros de uma familia, portadores de uma histéria comum’ (p.
491)'8,

O judaismo ndo é apenas uma religido: € uma oni-abarcante
cosmovisdao, em que entram elementos religiosos, éticos,

sociais, messianicos, politicos e filosoficos. As idéias basicas
do judaismo devem também ser assentadas no fundamento da

18 Jaakov Klatzkin juntamente com outros pensadores como: Moses Mendelssohn, Heinrich Graetz, Haim
Jitlovski, Leon Pinsker, Samson Raphael Hirsch, Moses Hess, Yeshayahou Leibowitz, Martin Buber, e outros,
constituem uma corrente de pensamento chamada de “Judaismo Moderno”, também chamado de Pés-Moderno
por alguns autores como Bernardo Sorj. Essa corrente significa a adaptacdo da tradi¢do judaica rabinica ao
mundo moderno. Sobre este assunto vide a obra organizada por Bernardo Sorj e Monica Grin (1993), intitulada
Judaismo e modernidade: metamorfoses da tradi¢do messidnica. Vide, também, a obra organizada por J.
Guinsburg (1970), O Judeu e a Modernidade: Siimula do pensamento judaico.



idéia espiritual-cultural nacional-judaica [...]. (JITLOVSKI In:
GUINSBURG, 1970, p. 257)

Concordamos com estes pensadores judeus, acreditamos que a conversao
religiosa ndo é fator suficientemente forte para inserir alguém no mundo judeu ou, ao
contrario, exclui-lo dele. O ingresso a comunidade pode se dar via conversao, mas o
que questionamos é até onde o converso tornou-se um judeu. Por outro lado, um
judeu convertido ao cristianismo ou ao islamismo pode ter abandonado sua religiao,
mas estara realmente fora do judaismo? Um ateu n&o pode ser judeu? Sigmund
Freud ndo era judeu? Olga Benario Prestes era comunista e, portanto, atéia.
Entretanto, sabemos que ela foi deportada para a Alemanha nazista e enviada para
um campo de concentracdo, onde morreu durante a Segunda Guerra Mundial, por

ser judia.

Quando John Dominic Crossan (1995) faz sua distincdo entre antijudaismo e
anti-semitismo, observamos que o abandono da religido ndo inibe o anti-semitismo,
pois este estaria ligado a etnia, ndo definida meramente pelo fator religioso. A idéia
de histéria comum baseia-se na forte ligacao do judaismo com sua prépria histéria.
Um vinculo que ndo se estabelece apenas por se manterem as tradicbes do
passado, mas pelo fato de cada individuo estar envolvido com a histéria judaica
como sua prépria histéria de vida. Todas as formas de sobrevivéncia que o grupo
desenvolveu, suas multiplas taticas de resisténcia e os mitos que delas se
originaram, constituem o universo de todos os judeus, em qualquer lugar do

mundo'®.

' Gostarfamos de salientar a importancia das formas de resisténcia desenvolvidas pelo grupo judaico durante sua
trajetdria histdrica. Sdo elas ponto fundamental na caracterizacido do grupo. Discordamos completamente da
visdo de autores, como Jean-Paul Sartre (1978), que, em suas Reflexdes sobre o Racismo, observou uma
passividade do povo judeu em relagdo as persegui¢des que sofria. Mas resistiu através de seu messianismo, de
seus mitos, e outras diversas formas e, sobretudo, resistiu através do siléncio.



Segundo Moacyr Scliar (In: SCHULER; GOETTEMS, 1990), algumas
situagcdes de desespero propiciam o aparecimento de mitos na tradicdo judaica®.
Como o do Golem, a criatura gigantesca responsavel pela defesa dos judeus de
seus inimigos. Essa lenda judaica revela muitas das caracteristicas que configuram
0 judaismo: o Golem é o salvador de um povo amedrontado, “[...] nosso perseguido

e assassinado e ainda assim imortal povo” (WIESEL, 1986, p. 13).

Essa criatura de argila vive adormecida, ninguém nunca a vé comer nem
beber, “[...] tudo nele era misterioso e mudo” (WIESEL, 1986, p. 86). Este € um
detalhe muito interessante: o Golem é mudo, e diante disso vive no mundo do
siléncio e, por viver neste mundo de siléncio é que € ameagador, vive adormecido e
sua grande ameaca é que pode despertar. E uma representagdo perfeita de uma
forma de resisténcia de toda a sociedade judaica: manter sua existéncia, sua

identidade através do siléncio.

A lenda do Golem € uma narrativa fantastica. Tao fantastica,
tdo absurda quanto a prépria realidade das perseguigcdes
sofridas pelos judeus. Este mundo do absurdo é também o
mundo judeu. Podemos também lembrar a obra de Franz
Kafka, escritor judeu, que introduziu o absurdo na literatura
moderna, retratando esse mundo do siléncio, do imaginario, do
impossivel que se torna real. O humor sera outra forma de
reacao dos judeus.

[...] o famoso humor judaico, rangente, agridoce, o humor que
represente uma defesa contra desesperanca. [...] 0 humor é a
faceta do ceticismo judaico que informou as atitudes
iconoclastas de um Marx, de um Freud, de um Einstein
(SCLIAR In: SCHULER; GOETTEMS, 1990, p. 84).

Moacyr Scliar (1990a) afirma que nem todo o humor sobre judeus consiste em

humor judaico. Este, deriva de “fontes judias”, versando sobre os mais variados

20 . C s P . . .
Por mito compreendemos uma explica¢do ndo comprovével do real. Ou, uma narrativa que cria uma origem
e/ou uma estrutura para uma sociedade.



temas, como “a comida, a familia, negocios, o anti-semitismo, a riqueza e a pobreza,
a saude e a sobrevivéncia. Ha nele uma fascinagdo com a ldgica; mais
precisamente, pelo ténue limite que separa o racional do absurdo” (p. 01). Além
disso, € um tipo de humor que ndo se propde a conduzir necessariamente ao riso,
correspondendo a uma forma de ‘comentario social ou religioso’, provoca, muitas

vezes, um mero “sorriso melancolico, um aceno de cabega, um suspiro” (p. 01).

Essa forma tipica de humor, que corresponde a uma espécie de critica social,
reafirma a identidade judaica diante das suas limitagbes e necessidades de
assimilacdo (é o caso de piadas sobre imigrantes, sobre os campos de
concentracao, etc.), valorizando os elementos considerados positivos de sua cultura.
Dessa forma, autores como Moacyr Scliar (1990a) consideram o humor uma forma

de luta, de manutencéao de identidade.

O humor judaico, de forma irbnica e absurda, remonta as tradigbes desse
grupo, através da observagcdo de uma identidade que se firma diante das
adversidades, das lutas, das inumeras tentativas de sobrevivéncia e, também, pela
capacidade de adaptar-se a qualquer situacdo por mais absurda que a mesma

represente.

O mundo vai sofrer por um novo dilavio. Dentro de trés dias, as
aguas cobrirdo a face da Terra. O lider budista vai a TV e pede
que todos se convertam ao Budismo, para assim obter a
salvacdo e acesso ao céu. O Papa aparece na TV com
mensagem semelhante: “Todavia estdo em tempo de aceitar
Jesus”.

O grao-rabino de Israel, por seu lado, também comparece a
TV, trazendo, no entanto, mensagem um tanto diferente:
“Judeus, temos trés dias para aprender a viver debaixo d’agua“
(SCLIAR, 1990a, p. 202).



Sao essas formas de resisténcia, de adaptar-se, de viver, que extrapolam a
esfera religiosa, que constituem a histéria judaica e a caracterizam. E através das
formas de sobrevivéncia que visualizamos a histéria comum deste povo, que se
manifesta através da sutileza, do siléncio. E é este vinculo com esta histéria que
define o grupo judaico. A historia de uma nacao que sobreviveu durante séculos sem

um territério, e que mesmo espalhada pelo mundo nao perdeu sua identidade.

E este vinculo, essa idéia de que a histéria de qualquer judeu, em qualquer
lugar do mundo em qualquer tempo, constitui a histéria de todos os judeus e a de
cada um, que nao se adquire pelo simples ato da conversdo, da adogdo da nova
religido. Nem se perde quando a conversdo se da ao contrario. A fé na religido

judaica € apenas um dos muitos aspectos culturais que definem o judaismo.

Agnostico ou ateu, o0 judeu que se inscreve em sua
comunidade participa, pois, de um rito que exprime a fé ou,
mais simplesmente — laicamente -, celebra a vitalidade do
grupo outra vez reunido [...] Mas a “distincdo” essencial se
mantém: o judeu que “perdeu a fé”, que deixou de ser
praticante, continua a ser judeu, para si e para 0s outros
(SIMON-NAHUM, 1992, p. 464) [grifo do autor].

Também é importante salientar que muitos antrop6logos defendem que fazer
parte de um grupo étnico €, antes de mais nada, sentir-se parte dele. Ou seja, ser
judeu é sentir-se judeu. Como diz Carlos Rodrigues Brandao, “[...] diferentes
pessoas podem viver de maneiras diversas o seu ‘problema étnico’ ou, se

quisermos, a sua dimensao pessoal de identidade étnica’ (1986, p. 150).

Lorena Gill (2001) chama a atengao sobre uma outra esfera de andlise da
identidade judaica: a identidade constrativa. “A identidade constrativa atua em um

duplo sentido: permite que o grupo possa se reconhecer (na perspectiva abordada



por Guinsburg), ao mesmo tempo que faz com que o0s outros o reconhegcam (como

na visdo adotada por Deutscher)” (GILL, 2001, p. 24).

A identidade judaica ergue-se, entdo, através do confronto com o “outro”. “O
judeu sabe que o ‘outro’ é uma ameaca permanente, um delator potencial |...]"
(SIMON-NAHUM, 1992, p. 469). A comunidade judaica, consciente de sua diferenca,
aprende que sua identidade mantém-se de acordo com a receptividade da
sociedade que a recebe. A negociacdo da identidade cultural®’ faz parte da trajetéria

historica deste grupo étnico.

Isso significa que a histéria complexa da minoria judaica (ou da

soma de varias minorias) é inseparavel da historia da
sociedade global que a aceita, a desconhece, a rejeita, fecha
os olhos a sua aniquilagdo, conforme o ritmo dos conflitos
internos ou externos. (SIMON-NAHUM, 1992, p. 464)

Ainda podemos pensar na forma de identidade substitutiva®®, quando
publicamente se manifesta a integracdo com os costumes locais, mas na vida
privada se mantém intocaveis as tradicdes culturais. Desta forma, “o privado judeu
era o lugar em que se perpetuava uma identidade ameagada pela assimilagéao e pela

exclusdo” (SIMON-NAHUM, 1992, p. 460).

Essa forma de “substituir’ uma forma de identidade considerada menos
adequada por outra, aparentemente assimilada, também pode ser observada no que
se refere aos grupos da comunidade judaica, achquenazins e sefaraditas, os que

manifestaram publicamente maior integracdo — achquenazins — foram os que mais

*! Nosso conceito de negociagdo de identidade cultural se baseia nos estudos de Jeffrey Lesser (2001) e serd
discutido mais tarde, quando abordamos essa questdo.

22 Nido utilizamos, neste texto, a expressao “identidade substitutiva” como uma nova categoria conceitual sobre
identidade, mas sim como uma forma de manifestagido dos valores culturais do grupo em andlise.



se expuseram e, consequentemente, acabaram por abarcar para si toda a

identidade da comunidade judaica.

Os judeus constituem um grupo étnico identificado através de uma histéria
comum. Mantém sua nacionalidade judaica, sem desrespeitar as leis do Estado em
que vivem, mantendo a obediéncia as suas tradicbes. Pensando agora na histéria
dos cristdos-novos no Brasil Colénia®, podemos observar que, a maioria deles,
apesar da conversdo, manteve as praticas judaicas. Mesmo aqueles que
acreditavam estarem sendo bons cristdos foram, e ndo foram poucos, denunciados
ao Tribunal de Inquisi¢cdo por atividades judaizantes. Acreditavam ser cristdos mas
agiam como judeus, pois seu mundo era esse, sua histéria era essa. E de fato,
nunca deixaram de ser judeus. Buscamos na definicdo do judaismo, tendo por base
uma histéria comum, uma compreensao mais ampla deste grupo, que ndo se reduza

araca, a credo ou a algum tipo de preconceito.

1.2- O judeu enquanto minoria étnica inimiga

O governo de Getulio Vargas no Brasil, no periodo compreendido entre 1930
a 1945, vem sendo caracterizado como um periodo autoritario, ditatorial, totalitario,
fascista. Esses quinze anos da historia brasileira, bem como o mito criado em torno
da figura de Getulio Vargas, tém despertado a atencado de inumeros historiadores

brasileiros e estrangeiros®.

> Existem alguns estudos sobre a presenca de cristios-novos no Brasil colonial; podemos indicar a leitura das
obras Cristdos novos na Bahia: 1624-1654 (1972) e A Inquisicdo (1982), de Anita Novinsky, de Colonizadores
silenciados: a historiografia brasileira e o cristdo-novo no periodo colonial (1997), de Cristine Fortes Lia, e de
Preconceito racial no Brasil-Colénia: os cristdos-novos (1983), de Maria Luiza Tucci Carneiro.

** Niio entraremos na discussdo em precisar, ou explicar, o que foi o periodo do Governo Vargas e sua
importancia para a histéria brasileira, por julgarmos ser assunto vastissimo e que foge da temadtica especifica de



Boris Fausto (2001) em obra recente busca definir os limites entre o

totalitarismo e o autoritarismo do periodo Vargas, objetivando redefinir os principios

norteadores dessa época através do pensamento dos expoentes da politica e da

intelectualidade das décadas de 20, 30 e 40. Conclui que a Era Vargas, em especial

a fase do Estado Novo, corresponde a um periodo autoritario (e nao totalitario), que

alcangcou grande aceitacao por parte dos pensadores da época, por representar o

pensamento autoritario que ja vinha sendo gestado.

A instituicdo do Estado Novo representou a vitéria dos ideais
autoritdrios e a derrota dos liberais, que concorrem
desastradamente para o golpe [...] Os intelectuais autoritarios
identificaram-se com o regime por suas caracteristicas mais
evidentes - supressao da democracia representativa, carisma
presidencial, supressdo do sistema de partidos, énfase na
hierarquia, em detrimento das mobilizagdes sociais, ainda que
controladas. Mais ainda, encontraram na figura de Vargas os
tracos do presidente ideal, tanto mais que nunca foram
defensores de uma solugao militar, encarnada em figuras como
os generais Dutra e Gées Monteiro (FAUSTO, 2001, p. 22).

A idéia de “nacéo brasileira” que se construiu nesse periodo € a de uma patria

culturalmente homogénea. O brasileiro foi idealizado do ponto de vista étnico. A

uniformizacéo da patria em um sé povo, uma sé lingua, uma soé tradi¢cdo cultural e

um soO credo religioso, foi o grande objetivo dos governantes brasileiros de tal

periodo.

O Estado Novo foi um periodo tipico de exercicio desta forma
de pensar autoritario que intentou fabricar uma determinada
idéia de nacdo, de Estado, de povo e de progresso do pais
(PESAVENTO In: SILVA, 1991, p. 133).

nosso trabalho. Nos ocuparemos, nesse primeiro momento, em trabalhar a Era Vargas apenas no que se refere
aos aspectos da educacgdo e da cultura relacionados a questdo do anti-semitismo. Existe, entretanto, uma
quantidade significativa de obras que se ocupam de tal perfodo, como as de Thomas Skidmore (1994), Simon
Schwartzman (1984), Herculano Gomes Martins (1983), Robert Levine (1998), Edgard Carone (1976), Helio
Silva (1987), Alcir Lenharo (1986), Licia Lippi Oliveira (1980) e (1982), Edgar De Decca (1992), entre outros.



Segundo a concepgdo da elite politica estadonovista, a
formacdo da identidade brasileira estava condicionada a
eliminacdo das diferencas étnicas, culturais, politicas e
ideoldgicas existentes (MILGRAM, 1994, p. 61).

Da mesma forma como o nacionalismo alemao transformou-se
em fonte de inspiracdo do que aqui se pretendia construir (um
governo forte), também gerou a idéia de um fantasma que
colocava em questdo a proposta da formacdo de um Estado
Nacional, unificado e padronizado culturalmente. Contrariava-
se o ideal de um Estado multinacional e que abriga-se etnias
diversificadas.

A idéia de uma sociedade pluralista ndo tinha condigdes de
conviver com a pratica de um governo autoritario, moldado no

modelo conservador. Esta foi a mentalidade que norteou os
idedlogos do Estado Novo [...] (CARNEIRO, 1988, p. 134).

Na busca do “modelo de brasileiro ideal” foi preciso recorrer a antigos mitos
fundantes, como o das “trés racas”, que harmoniosamente formaram o povo
brasileiro. Acreditamos interessante observar que, apesar da pretensa harmonia
entre brancos, indios e negros, os dois ultimos sdo marginalizados do projeto do
“verdadeiro brasileiro”. O tipo ideal teve como matriz o colonizador portugués, branco
e catdlico. O legitimo povo brasileiro passou a ser composto por individuos de pele
branca, de descendéncia lusa e crentes no catolicismo. Além dessas qualidades
natas, o “bom brasileiro” deveria ser trabalhador exemplar e fiel a ideologia do

Estado.

Simon Schwartzman (1984), em Tempos de Capanema, mostra como o
projeto de educacdo do ministro do Governo Vargas, Gustavo Capanema, buscou
moldar a sociedade, em especial a juventude brasileira. A educacao deveria dar

énfase a brasilidade, baseada no ufanismo do verde-amarelo, na legitimacao da



religido catdlica, no uso correto da lingua portuguesa em todo territério nacional, na

construcao de uma historia oficial calcada em grandes fatos e herdis.

Essa brasilidade passou a ser difundida nos bancos escolares através da
insercdo da disciplina de Educagdo Moral e Civica®, que ensinava as nogdes de
civismo, de amor a patria, através do culto aos simbolos nacionais, da compreensao
da histéria dos nossos grandes herdis e, principalmente, através da mitificacdo da
figura de Getulio Vargas. A cada feito governante se redimensionava sua

importancia e se ampliava seu potencial mitico.

Ao “doar” as leis trabalhistas o presidente Vargas assume a identidade de “pai

"6 sob o mito daquele que tudo sabe, que tudo é “[...] capaz de ‘ver,

dos pobres
antever e prever’ e até mesmo castigar, se preciso“ (CARNEIRO, 1997, p. 26). O
que se negligencia com essa visdo mitificada € que, na verdade, Getulio Vargas
retardou a aplicacdo de tais leis, que ja existiam em projeto desde o governo
anterior. Além disso, mais do que beneficiar os trabalhadores, o que se pretendia

com essa legislacado trabalhista era formar uma massa operaria extremamente

disciplinada e ligada ao governo.

Dessa forma, investiu-se fortemente num aparato educacional que
perpetuasse as idéias de Vargas como o “grande pai da nacao”. O ensino tornou-se
um dos grandes aparelhos ideol6gicos do Estado, que passou a construir a idéia de
inimigos da nacéo, criou-se o mito de que a sociedade estava sendo ameacada por

uma série de “perigos”: o perigo anarquista, o perigo comunista, o perigo judaico, o

* Além da Educagio Moral e Civica, outra importante disciplina passou a ser obrigatéria nos curriculos
escolares: a Educacdo Fisica. Esta tinha por objetivo disciplinar os corpos, tornando-os cada vez mais sauddveis,
partindo do pressuposto de “corpo sdo, mente sa”.



perigo alemdo, o perigo subversivo, o perigo das minorias alienigenas, etc. Difundia-
se nas salas de aula como reconhecer e se defender de tais perigos e forjava-se um
clima de que a sociedade vivia em inseguranca e que o governo fazia de tudo para

protegé-la das “forcas do mal”.

Percebemos que a idéia de uma revolucdo a moda francesa
continuava viva ao nivel do imaginario politico, alimentando a
persisténcia de mitos conspirativos: da ‘conspiragcdo secreta
judaica mundial’, da ‘conspiracdo secreta bolchevista’, dentre
outros. Dependendo do material apreendido, atribuia-se uma
versdo aos fatos apontando-se para forgas secretas que
rondavam a sociedade. Desta forma, justificava-se para a
sociedade em geral, as prisdes, apreensdes e deportagdes,
tentando mostrar que os males que atingiam a sociedade
moderna se deviam a acdo maligna de um grupo de
conspiradores (CARNEIRO, 1997, p. 49).

Assim, identificados os inimigos, legitimava-se todo o tipo de perseguigdes,

comunistas e anarquistas tinham suas obras apreendidas e suas vidas devastadas.

Com restricdes a idiomas, a religido e com a construgcdo de uma histéria
herdica de passado luso, buscou-se a destruicdo das diversas etnias que
compunham o povo brasileiro e a legitimagdo do tipo de “cidadédo ideal” que se
intencionava construir. Um dos maiores empecilhos na constru¢do da unidade
cultural nacional, objetivada durante os anos de 1930 a 1945, foi a existéncia de

comunidades etnicamente distintas dentro do Brasil.

Entre os problemas enfrentados pelo Estado estava sufocar as minorias
étnicas, de forma que ficassem isoladas do povo e fora da histéria “oficial” da patria
que ambicionavam construir. “Assim, a assimilacdo das minorias étnicas, linguisticas

e culturais que haviam se instalado no Brasil nas ultimas décadas transformou-se

% Sobre essa questdo recomenda-se a leitura de Pai dos pobres? O Brasil e a era Vargas, de Robert Levine
(1998).



em questdo de seguranca nacional, ameagando a ordem social e a formagdo da

‘consciéncia patridtica brasileira” (CARNEIRO, 1995, p. 137).

As minorias étnicas foram um dos grandes problemas para o governo Vargas.
A necessidade de neutraliza-las para constituir uma cultura homogénea norteou o
projeto de construcdo da nacionalidade do periodo. A presenca de nucleos de
estrangeiros com a manutencao de suas culturas era incompativel com os objetivos
da época. Surge entdo a necessidade de nacionalizacdo do ensino, ja que as
escolas de imigrantes eram os maiores focos de preservagao cultural das chamadas

minorias étnicas inimigas.

E muito compreensivel as justificativas apresentadas pelo Estado para
realizar a campanha de nacionalizacdo (o Brasil foi um dos Unicos paises da
América que permitia a manutencéo de idiomas estrangeiros entre os imigrantes), no
sentido de promover a integracdo nacional e prevenir contra reais perigos
estrangeiros, o0 que se questiona é a forma como foi aplicada essa nacionalizagdo: a
forca, com prisdes, discriminacdes e apreensdes de lembrancas pessoais®’. A
campanha de nacionalizag&o foi uma das linhas norteadoras do modelo educacional

do periodo.

O episédio da nacionalizagdo do ensino mostra bem o
conteudo do projeto nacionalista brasileiro [...] De feicao
conservadora e autoritaria, foi ele marcado pelo carater
excludente, avesso a convivéncia pluralista e diversificada. Seu

27 . . - P c .
O projeto de nacionalizag@o do Estado Novo tem provocado, em geral, nas tltimas décadas, criticas bastantes
duras de historiadores e soci6logos. Nesse sentido, destacamos o trabalho de Marinete dos Santos Silva (1980),
que se propde analisar a politica educacional do Estado Novo e, apesar de ndo tecer elogios as praticas
nacionalizadoras referentes as minorias étnicas, tende a minimizar a agdo estado-novista contra esses grupos.
Para a autora, da qual discordamos neste aspecto, diante “das caracteristicas especificas da formagado social
brasileira” (p. 26), diferentemente do que aconteceu na Alemanha nazista, as idéias racistas ndo ganharam
“praticamente nenhuma penetragdo” (p. 26) na sociedade da época. “O ‘culto dos herdis’ e da ‘raga’, ndo
logrou (?) incorporar-se ao universo ideolégico das massas populares ficando restrito a retérica dos elementos

da ciipula do poder” (SILVA, 1980, p.26) [grifo nosso].



ponto de partida era o diagnéstico de uma absoluta auséncia
de integracdo nacional [...] (SCHWARTZMAN, 1984, p. 166).

Apesar de ter se utilizado da educacdo como mecanismo de legitimagcao da
ideologia do Estado e de ter feito dela instrumento de consolidagdo dos mitos da
sociedade que se objetivava construir, o periodo Vargas representou um periodo de
significativa abertura da educacdo para as camadas populares. Entretanto, essa
abertura tinha carater segregacionista, pois podemos observar que o ensino primario
e profissional era destinado as classes pobres e 0 ensino secundario e superior para
as classes ricas. Portanto, a absorgédo integral da sociedade brasileira ao ensino

neste periodo, representa mais um mito na histéria de nossa educagao?.

Ser cidadao era, entdo, atender aos requisitos do Estado Nacional que estava

em construcado. A histéria neste periodo contribuia para assegurar estes interesses.

O esforco de construcdo da nacionalidade sob um viés
autoritario tem, para a historiografia da época, duas facetas
fundamentais. Por um lado, o antiliberalismo doutrinario, a
censura a imprensa e o cerceamento da critica exerceram o
papel de freios a uma producao intelectual que visasse uma
visdo mais analitica e social da realidade. Por outro lado, a
tentativa de esmagamento do regionalismo e o esforgco de
afirmar a visualizagao do todo sobre partes conduziu a um tipo
de orientacdo dos trabalhos historiograficos no sentido de
evidenciar a pretendida ‘integracao nacional’. [...] Sufocando a
critica, impondo valores, criando fatos, reordenando o tempo e
0 espaco, a historiografia oficial e oficiosa desdobrou-se em
cartilhas didaticas e obras laudatérias, comprometidas com o
regime (PESAVENTO In: SILVA, 1991, p. 134-135).

Ja falamos da funcdo mitificadora da produgcdo e do ensino de histéria do

periodo, difundindo a biografia dos grandes herdis da nacdo e criando uma esfera

28 Marinete dos Santos Silva (1980) observa que, com a entrada do Brasil na IT Guerra Mundial, contra as forgas
nazi-fascistas, o discurso sobre a educagdo precisou ser reelaborado, uma vez que a ideologia educacional do
periodo era muito préxima da dos paises inimigos. Importante salientar que, na pratica, pouca coisa mudou nos
rumos da educagdo durante o Estado Novo com a entrada do Brasil na Guerra. “Concretamente, o que se observa
€ uma mudanga no teor das declaragaoes oficiais acerca dos fatos ligados a educa¢do” (SILVA, 1980, p. 41).



praticamente sobrenatural em torno da figura de Vargas. Merece destaque, também,
no que tange a producao historiografica, duas vertentes desse periodo: os textos da
revista "Cultura Politica" e a criacdo do SPHAN (Servico do Patriménio Histérico e

Artistico Nacional).

Angela de Castro Gomes (1996) demonstra que dentre o conjunto de medidas
governamentais para a propaganda do novo regime estava a revista "Cultura
Politica". Através das secbes "Histéria", "Textos e documentos histéricos" e
"Intérpretes da vida social brasileira", a revista buscava moldar uma idéia de
passado, baseada na reconstrugdo da vida dos grandes herdis, no resgate do
folclore nacional - as "raizes culturais" - e na identificagdo dos valores do povo
brasileiro. A revista correspondeu a um importante meio de construgcado da almejada
identidade nacional, pois ressaltava aspectos criteriosamente selecionados - sempre
positivos - de nosso passado. Da mesma forma, valores tipicos do Estado Novo,
como catdlico, ordeiro, disciplinado e trabalhador, eram apresentados como

genuinamente brasileiros, remontando a cultura colonial.

Outro aspecto importante que evidencia a dominagcdo estado-novista na
reconstrucao da historia brasileira esta na instauragdo da politica de preservacao de
patriménio historico. Daryle William (2001) analisa as diversas facetas do surgimento
legal e administrativo do conceito de "patriménio histérico” durante o Estado Novo.
No entanto, nos deteremos apenas no aspecto que aponta o SPHAN como um dos
principais elementos de constru¢do de identidade nacional da politica autoritaria do

periodo.



Em 30 de novembro de 1937, baseado em um anteprojeto do poeta Mario de
Andrade, foi criado o SPHAN, com o objetivo fundamental de catalogacdo e
tombamento do patriménio nacional. Apesar do projeto de preservacao focalizar o
territério nacional em sua totalidade, a politica de tombamento estado-novista
privilegiou instituicées - igrejas, palacios, fortificacbes militares - e localidades - o
cinturdo colonial do agucar, a zona de mineracao de Minas Gerais e a cidade do Rio
de Janeiro. Assim, o patriménio histérico nacional consolidava-se sob uma visdo
extremamente elitista e direcionado a exaltacdo da cultura luso-catélica, na qual se

buscava identificar a matriz cultural de nossa identidade.

Além disso, redimensionava-se - quando necessario - 0s acontecimentos
historicos para preservar determinados "patriménios", como ilustra muito bem o caso
do Pantedo dos Inconfidentes, inaugurado em 1942. O Panteao representa um tipico
monumento do Estado Novo, no qual, em uma atmosfera mistica, estdo depositados
os despojos repatriados de 24 inconfidentes. A histéria da Inconfidéncia Mineira
desagradava ao revisionismo histérico estatal, contrario ao regionalismo e as idéias
estrangeiras. Diante disso, uma nova visdo de histdria - mais conveniente aos
interesses do Estado - foi criada, trazendo a imagem de sacrificio coletivo em nome

da libertacdo nacional e da protecao da ordem interna.

A partir deste momento, projetou-se uma "versado oficial" da histéria da
Inconfidéncia e qualquer outra versdo que divergisse desta seria impedida de
divulgacao. Foi a consolidacdo da producdo de uma - e de muitas outras - farsa
sobre o passado nacional. O SPHAN contribuiu imensamente para moldar a
identidade nacional através do controle de sua heranga historico-cultural,

constituindo um veiculo perfeito para a expansdao do poder estatal sobre sitios e



elementos histéricos tipicamente regionais e, consequentemente, sobre toda a

historia oficial.

A politica social da Era Vargas se caracterizou por um imenso racismo,
quando os grupos étnicos considerados indesejaveis sofreram a violéncia de um
governo autoritario e discriminatério. Tal violéncia nao se restringiu a proibicdo de
praticas culturais, se estendeu a repressdo de qualquer manifestacdo de
comportamento que julgavam ser “coisa de estrangeiro”. Essa repressao foi marcada

por perseguicdes, humilhacdes e pratica de violéncia fisica.

Elizabeth Cancelli (1993), em O mundo da violéncia: a policia da era Vargas,
desenvolve uma andlise da brutalidade da acdo policial de tal periodo. Cancelli
demonstra que o problema das minorias étnicas, durante o governo do presidente
Getulio Vargas, transformou-se em caso de policia. A demonstracdo de uma
manifestacdo cultural ndo desejada era considerada uma acdo contra a patria,
passivel da mais severa puni¢cdo policial. Um corpo policial desinformado e
despreparado, mas que contava com o apoio do Estado, passou a perseguir nas

ruas, com acdes de extrema violéncia, todos os considerados estrangeiros .

Na inseguranca da sociedade em construcdo, o projeto de formacao do
Estado Nacional se constituiu através da via da negacao, do que nao poderia ser,
como diz Alcir Lenharo (1986), em Sacralizacdo da Politica, “do que ndo pode
vingar. Judeus, negros, japoneses, tocam especialmente na ferida da sociedade
brasileira” (p. 114). Era necesséario eliminar qualquer possibilidade de

desenvolvimento de uma cultura autbnoma dentro do Brasil.

** Elizabeth Cancelli, na obra acima referida, também dedica atengdo especial as perseguicdes sofridas pelos
comunistas durante a era Vargas, considerados ideologicamente os maiores inimigos do Estado.



A formacdo do Estado Nacional passaria necesséaria e
principalmente pela homogeneizagéo da cultura, dos costumes,
da lingua e da ideologia (...) A uniformizacao cultural implicava
na exclusdo dos ‘estrangeiros’, entendidos aqui como grupos
estranhos ao projeto de nacionalizagdo. A amplitude do que era
considerado ‘estrangeiro’ poderia fugir a simples e direta
vinculacdo a patria de origem. Sendo uma estigmatizacao
politico-ideolégica, cidaddaos brasileiros poderiam  ser
considerados como tal se discordassem da doutrina oficial
(SCHWARTZMAN, 1984, p. 166-167).

O inicio do século XX corresponde a um novo periodo de vinda de judeus
para o Brasil. Esse processo de imigragcado judaica para o territério brasileiro tem
ocupado inumeros historiadores contemporaneos, bem como foi preocupacédo de
intelectuais da época, que dedicaram obras se posicionando, em geral, contra, tal
processo imigratério *°. A politica do governo de Getdlio Vargas, profundamente
ambigua e anti-semita, tentou de todas as formas inibir esse processo de

imigracao®'.

Salientamos o carater ambiguo da politica do governo do presidente Getulio
Vargas, pois ao mesmo tempo em que perseguia, deportava e impedia a entrada de

judeus no Brasil®?

, posicionava-se a favor das forgcas aliadas, contra o Nazismo,
durante os anos da Segunda Guerra Mundial; sendo oficialmente contra o
holocausto imposto aos judeus na Alemanha e nos territérios ocupados pelos

exércitos de Hitler. Internamente, desenvolveu acirrada perseguicdo as colonias

3% N0 nos ocuparemos em expor a trajetéria destes imigrantes judeus, por fugir dos objetivos dessa parte de
nosso estudo. Na segunda e terceira parte de nosso trabalho realizaremos uma pequena abordagem sobre alguns
aspectos do processo imigratorio judaico, no Brasil, no século XX. Sobre este assunto existem interessantes
trabalhos publicados, como os de Vera Cohen (1992) e Moacyr Scliar (1994), entre outros.

3! Acreditamos importante destacar, novamente, que o judeu néo ¢ o inico imigrante indesejado. Como ele,
indesejdveis também sdo negros e orientais.

32 Sobre a politica de restrigdo 2 entrada de judeus no Brasil durante o governo Vargas, bem como as atividades
de expulsio, de deportacdo e entrega de judeus ao governo nazista da Alemanha, pode-se destacar as obras de
Maria Luiza Tucci Carneiro (1995): O anti-semitismo na Era Vargas. Fantasmas de uma geragdo (1930-1945);,
de Avraham Milgram (1994): Os judeus do Vaticano: a tentativa de salvagdo de catélicos ndo-arianos da
Alemanha ao Brasil através do Vaticano 1939-1942; e, do jornalista Fernando Morais (1985): Olga, entre outras.



alemas, com a apreensado e destruicdo de tudo que, de alguma forma, pudesse

lembrar a Alemanha®3,

Mesmo objetivando um branqueamento da populacéo brasileira, o projeto de
nacionalizacao repelia a entrada de imigrantes judeus. Eram brancos, porém,
indesejados. Segundo Alcir Lenharo (1986), ndo podendo se apoiar em razdes
biolégicas, esse preconceito anti-judaico se fundamentou em razbdes “socio-
culturais”, segundo as quais o elemento judeu ndo correspondia as “necessidades

imigratérias do pais”.

Assim, o judeu era considerado o elemento indesejado pela sociedade, inutil
economicamente, pois era 0 ndo-agricultor. Além disso, professava uma religido nao
legitima. Representava aquele que disseminaria uma heranga cultural negativa no
seio do povo brasileiro. Era necessario garantir o isolamento, impedir a
“contaminacdo” do sangue judeu nas veias do brasileiro. Eram os preconceitos do
sangue. O sangue judeu estaria contaminado, infecto. O “cruzamento” com essa

“‘racga” “poluiria” os brasileiros.

Michel Foucault (1984), em Historia da Sexualidade 1: A vontade de saber,
nos mostra o quanto a idéia de sangue determina a posicao social dos individuos.
Segundo Foucault, a idéia de sangue esta diretamente ligada a hereditariedade, ao
que pode ser transmitido. A existéncia de um grupo esta ligada a transmissao de seu

sangue. Este constitui todo o universo simbodlico das aliangas, dos sacrificios, do

33 Mais uma vez salientamos o despreparo e a brutalidade da agdo policial do periodo. A prética da apreensio e
destruicao de objetos, a proibi¢do da lingua e de qualquer manifestacdo cultural, representou uma perda histdrica
imensurdvel. O que se perdeu com a violéncia da agao repressora da policia, a mando do Estado, corresponde a
uma parte da histdria da imigrac¢do para nosso pais. Sobre este assunto podemos ler as obras de Sérgio Roberto
Dillenburg (1995): Tempos de Incerteza. A Discriminagdo aos Teuto-Brasileiros no Rio Grande do Sul; de René
Gertz (1987; 1991): O fascismo no sul do Brasil e O perigo alemdo; e a obra organizada por Telmo Lauro
Miiller (1994): Nacionalizag¢do e Imigragdo alemd, entre outras.



derramamento, “facil de derramar, sujeito a extingdo, demasiadamente pronto a se
misturar, suscetivel de se corromper rapidamente” (FOUCAULT, 1984, p. 138). O
filosofo francés chama a atencdo de que controlar 0 sangue € um exercicio de

poder, de impedir a manifestacao de algo indesejado.

Sangue-sémen, principio da vida. Sangue-doenca, portador de
destruicdo e de desgraca, ameaca de morte. Sangue coletivo -
signo da possibilidade de violéncia. Sangue saudavel,
nacionalidade saudavel, trabalhador saudavel. Sangue puro,
raga pura. Sangue e ameaca social [...] O imigrante vem de
fora, € desconhecido e estranho a substancia nacional; pode
ser potencialmente um elemento infiltrado de corrosdo da
saude da nacdo. Nesse caso, 0 sangue é tomado como
instrumental cientifico; o biolégico tem ampla ascendéncia
sobre o psicologico, de modo a determinar a integridade moral
e cultural do cidaddo. Sangue, império da raga (LENHARO,
1986, p. 112-113).

Uma das posturas da agédo politica do periodo foi a de pregar o “sexo
higiénico”, fazendo grande alarde em torno das doencgas venéreas. O sexo higiénico
era aquele praticado dentro do casamento. Essa postura foi amplamente defendida
pela Igreja Catdlica, ja que o verdadeiro casamento era aquele celebrado pela
instituicdo religiosa acima referida. Estavam fora da pratica higiénica do sexo todos
aqueles que nao contraissem matriménio pelos moldes do catolicismo. Com isto,
criou-se a idéia de impureza nas praticas sexuais dos nao-catolicos, dos que “viviam
em pecado”. Alias, segundo Lenharo (1986), judeus, negros e japoneses eram

apontados como degenerados sexualmente.

Boris Fausto (2001) destaca o posicionamento de Oliveira Viana e Azevedo
Amaral no que diz respeito a questdo de "raca" durante o Estado Novo, considerada
pelos mesmos como fundamental para a explicacdo e resolucdo dos problemas

brasileiros; ressalta também a preocupacdo de ambos - expoentes do pensamento



da época - com as questoes de eugenia. Oliveira Viana preocupava-se muito com a
manutencado da pureza da "raca ariana" (vista como superior pelo mesmo), com a
sua contaminacao pelo sangue infecto de outros grupos, em especial de negros e
indios. Azevedo Amaral defendia enfaticamente as necessidades do branqueamento

da populacao, da "vitéria étnica" do homem branco.

Segundo Amaral, a formacdo de um tipo étnico brasileiro, a
altura da tarefa de construcdo nacional, era um dever do
Estado, a quem caberia, para tanto, promover a eugenia,
incentivando as unides convenientes e a selecao das etnias

imigratorias desejaveis (FAUSTO, 2001, p. 43) [grifo nosso].
Importante destacar mais uma vez, que os judeus constituiam uma etnia
imigratéria indesejavel e, portanto, ndo faziam parte do grupo que realizaria o
conveniente branqueamento da populagdo. O impedimento das praticas sexuais,
entre os considerados verdadeiramente brasileiros e as minorias étnicas, foi uma
das muitas faces do isolamento que o periodo conferia a tais minorias. Impedir a

“mistura” entre brasileiros e judeus, foi também uma maneira de garantir que uma

“religido menos legitima” se infiltrasse em um Brasil que se pretendia catdlico.

Além do aparato de represséao policial, e da divulgacéo do caréater infecto que
continham os imigrantes judeus, o anti-semitismo da época ainda contou com forte
propaganda ideoldgica, que se divulgou através de jornais, panfletos, obras que se
pretendiam ser de histéria do Brasil e, também como nao podemos esquecer,
através do siléncio a respeito da histéria dos cristdos-novos no nosso processo de

colonizacdo®.

* Sobre esse assunto remetemos, mais uma vez, a leitura da obra Colonizadores silenciados: a historiografia
brasileira e o cristdo-novo no periodo colonial, de Cristine Fortes Lia (1997).



Na tentativa de neutralizar e erradicar a presenga judaica em terras
brasileiras, o periodo de 1930-1945 foi de intensa propaganda anti-judaica. Ao
mesmo tempo em que se fazia intensa exaltacdo do que se postulou, naquela
época, ser verdadeiramente nacional, buscou-se denegrir a imagem do outro, nesse

caso especifico de nossa analise, este outro é o judeu.

1.3- O Estado de propaganda

A propagacédo das idéias que compunham o conjunto do pensamento dos
idedlogos do periodo Vargas, em especial, do Estado Novo, contaram com as
formas mais interessantes de divulgagéo, ora se evidenciando de maneira explicita e
direta, ora de forma sutil e camuflada. Nesse sentido, uma das caracteristicas mais
marcantes dessa época da histéria politica brasileira, e sem divida um dos alicerces
para a consolidacao do poder de Vargas, é a forca do aparato de propaganda que

legitimava as a¢des governamentais.

Em Estado Novo: ideologia e propaganda politica, Nelson Jahr Garcia (1982)
chama a atengdo sobre a importdncia da analise da propaganda para a
compreensdo da ideologia do periodo. Segundo ele, as idéias que norteavam o
pensamento autoritario da época podem ser facilmente percebidas através da
analise "[...] da propaganda realizada pelos d6rgdos do Estado em direcdo a
sociedade. A opcdo por essa perspectiva adquire especial relevo quando se tem em
vista tratar-se de um momento de extremo autoritarismo, em que 0S meios de
producédo e difusdo das idéias se encontravam sob o mais absoluto controle do

Estado" (p. 06).



Além disso, concordamos com Jahr Garcia (1982) quando ressalta a
problematica de algumas interpretacdes sobre o periodo, que tendem a desprezar a
importancia do mundo das idéias que norteava esse momento politico. Existiam
principios politicos bem elaborados e bem determinados, que ndo se baseavam
meramente nas aspiragbes do governante, que foram a base das acobes
governamentais.

Interpretacées posteriores tendem, também, a subestimar o
papel das idéias do periodo. Jodo de Scantiburgo assegura,
explicitamente, que o Estado Novo "ndo tinha ideologia" ja que
era o "regime do presidente, de Sua Majestade, o Presidente".
Thomas Skidmore, perfilando orientagdo semelhante, insiste
em que se tratava de um regime "sem qualquer base ideoldgica
consistente, fruto de uma criagdo altamente pessoal". Edgard
Carone entende que a consolidagdo do sistema se faz
"segundo as circunstancias", de modo que "falta orientagédo
Unica, ideoldgica e politica" (GARCIA, 1982, p. 49).

Assim, ao contrario do que postulam os autores acima referidos, a
propaganda durante o Estado Novo objetivou legitimar os interesses do governo,
como também, o proprio golpe e a figura do presidente. Esses interesses eram

divulgavados como necessidades da nagdo. Além disso, ndo podemos esquecer do

clima de tenséo que era criado, da divulgagcao dos inimigos externos e internos.

A propaganda politica para essa legitimagédo foi fundamental. Paula Diehl
(1996), quando analisa a producao de propaganda politica na Alemanha nazista,
destaca as formas dissimuladas que este tipo de abordagem pode assumir, indo

desde cartazes de conteudo panfletario até pequenos filmes ou comerciais — que se



diziam documentérios cientificos — que atribuiam as mais perversas caracteristicas

ao grupo de inimigos eleitos (os judeus, no caso enfocado por Diehl)*>.

Nesse sentido, Diehl (1996) chama a atengao para o apelo emocional contido
nesses cartazes e “filmes”: o inimigo era apresentado como alguém repelente, sujo,
contaminado, portador de intengcdes maléficas, mas com uma aparéncia de vitima, o
que o tornava mais perigoso. Além do apelo direto contra os judeus: deicidas,
comunistas, usurpadores, conspiradores internacionais para dominarem o mundo,
recaiu a motivacao emocional, que atribuia “[...] a seu objeto um carater tdo malévolo
e falso que seria capaz de enganar a todos fazendo-se de vitima. Assim,
subentende-se que o inimigo é, por ser traicoeiro, muito mais perigoso do que se

pensa” (DIEHL, 1996, p. 96).

Para Maria Helena Capelato (1996), a forca maior da propaganda politica no
Brasil do periodo, com nitida inspiracdo nazi-fascista, reside no fato da mesma estar
diretamente voltada para o emocional. Através de uma requintada acao simbdlica, a
propaganda politica cria um espirito de coletividade, que conduz a substituicdo da
identidade individual para a coletiva. Ndo devem mais existir "individuos" e sim a
"nacao". Eliana Dutra (1997) demonstra a progressiva transformacao da idéia de
patria em "patria-mae-una-moral”, assegurando, via propaganda politica, a crenca

em um imaginario coletivo que associa a imagem materna de seguranca e protecao

35 Ao abordar o trabalho de Paula Diehl (1996) ndo queremos igualar o modelo de Estado autoritdrio de Vargas
no Brasil com o de Hitler na Alemanha. Observamos as titicas de propaganda nazista com o objetivo de ampliar
a compreensio sobre essa forma de doutrinagdo do pensamento da sociedade. Temos plena consciéncia de que a
abrangéncia da divulgacdo e da recepcio da propaganda anti-semita e pro-totalitarismo foi muito maior na
Alemanha do que no Brasil. Entretanto, ndo podemos negar que as formas de propagar as mensagens politicas da
Era Vargas tiveram nitida inspira¢@o nas utilizadas no regime nazista alemao, o que confere importancia ainda
maior na compreensdo das tdticas utilizadas pelos idedlogos do Terceiro Reich. Sobre os mecanismos de
persuasdo politica na Alemanha € interessante ler a obra referida de Paula Diehl (1996): Propaganda e
persuasdo na Alemanha nazista.



