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APRESENTACAO

O proposito de organizar uma cole¢io de livros sobre educa-
dores e pensadores da educagao surgiu da necessidade de se colo-
car a disposicdo dos professores e dirigentes da educagao de todo
o pafs obras de qualidade para mostrar o que pensaram e fizeram
alguns dos principais expoentes da histéria educacional, nos pla-
nos nacional e internacional. A disseminacio de conhecimentos
nessa area, seguida de debates publicos, constitui passo importante
para o amadurecimento de ideias e de alternativas com vistas ao
objetivo republicano de melhorar a qualidade das escolas e da
pratica pedagbgica em nosso pais.

Para concretizar esse proposito, o Ministério da Educacao insti-
tuiu Comissao Técnica em 2006, composta por representantes do
MEC, de instituicbes educacionais, de universidades ¢ da Unesco
que, ap0s longas reunides, chegou a uma lista de trinta brasileiros e
trinta estrangeiros, cuja escolha teve por critérios o reconhecimento
historico e o alcance de suas reflexdes e contribui¢oes para o avanco
da educacio. No plano internacional, optou-se por aproveitar a co-
lecao Penseurs de [*éducation, organizada pelo International Burean of
Eduncation (IBE) da Unesco em Genebra, que redne alguns dos mai-
ores pensadores da educacio de todos os tempos e culturas.

Para garantir o éxito e a qualidade deste ambicioso projeto
editorial, o MEC recorreu aos pesquisadores do Instituto Paulo
Freire e de diversas universidades, em condi¢cbes de cumprir os

objetivos previstos pelo projeto.
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Ao se iniciar a publicacio da Cole¢io Educadores’, o MEC,
em parceria com a Unesco e a Fundagao Joaquim Nabuco, favo-
rece o aprofundamento das politicas educacionais no Brasil, como
também contribui para a unido indissociavel entre a teoria e a pra-
tica, que ¢ o de que mais necessitamos nestes tempos de transicao
para cenarios mais promissores.

E importante sublinhar que o lancamento desta Colecio coinci-
de com o 80° aniversatrio de criacio do Ministério da Educacio e
sugere reflexdes oportunas. Ao tempo em que ele foi criado, em
novembro de 1930, a educacio brasileira vivia um clima de espe-
rancas e expectativas alentadoras em decorréncia das mudangas que
se operavam nos campos politico, econdmico e cultural. A divulga-
cao do Manifesto dos pioneiros em 1932, a fundagao, em 1934, da Uni-
versidade de Sao Paulo e da Universidade do Distrito Federal, em
1935, sdo alguns dos exemplos anunciadores de novos tempos tao
bem sintetizados por Fernando de Azevedo no Manifesto dos pioneiros.

Todavia, a imposi¢ao ao pafs da Constituicao de 1937 e do
Estado Novo, haveria de interromper por varios anos a luta auspiciosa
do movimento educacional dos anos 1920 e 1930 do século passa-
do, que s6 seria retomada com a redemocratiza¢do do pafs, em
1945. Os anos que se seguiram, em clima de maior liberdade, possi-
bilitaram alguns avancos definitivos como as varias campanhas edu-
cacionais nos anos 1950, a criagdao da Capes e do CNPq e a aprova-
¢do, apos muitos embates, da primeira Lei de Diretrizes e Bases no
comeco da década de 1960. No entanto, as grandes esperancas e
aspiracoes retrabalhadas e reavivadas nessa fase e tdo bem sintetiza-
das pelo Manifesto dos Educadores de 1959, também redigido por
Fernando de Azevedo, haveriam de ser novamente interrompidas

em 1964 por uma nova ditadura de quase dois decénios.

" A relagdo completa dos educadores que integram a colegéo encontra-se no inicio deste
volume.
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Assim, pode-se dizer que, em certo sentido, o atual estagio da
educacio brasileira representa uma retomada dos ideais dos mani-
festos de 1932 e de 1959, devidamente contextualizados com o
tempo presente. Estou certo de que o lancamento, em 2007, do
Plano de Desenvolvimento da Educacao (PDE), como mecanis-
mo de estado para a implementacio do Plano Nacional da Edu-
cagdo comegou a resgatar muitos dos objetivos da politica educa-
cional presentes em ambos os manifestos. Acredito que nao sera
demais afirmar que o grande argumento do Manifesto de 1932, cuja
reedicdo consta da presente Cole¢io, juntamente com o Manifesto
de 1959, é de impressionante atualidade: “Na hierarquia dos pro-
blemas de uma nacio, nenhum sobreleva em importancia, ao da
educacdo”. Esse lema inspira e da forcas ao movimento de ideias
e de acOes a que hoje assistimos em todo o paifs para fazer da

educacdo uma prioridade de estado.

Fernando Haddad
Ministro de Estado da Educacio
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GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL!
(1770-1831)

Jutrgen-Eckardt Pleines?

Conforme ao uso da lingua alema, Hegel emprega o termo
Bildung em sentidos varios: a ele recorre tanto nos juizos que profe-
re sobre a natureza, sobre a sociedade e sobre a civilizacao (Kultur),
como nos desenvolvimentos e configuracSes que delas apresenta.
Tal conceito, portanto, se estende, passando pelos processos de
maturagao ética e espiritual [nzsus formativus|, até as formas espiri-
tuais mais elevadas da religido, da arte e da ciéncia, em que se ma-
nifesta o espirito de um individuo, de um povo ou da humanida-
de. No caso, a acep¢io especificamente pedagdgica ou educativa
da palavra desempenha um papel inteiramente subalterno.

No que se segue, portanto, se a obra de Hegel, sob seu as-
pecto pedagogico, é primeiramente encarada na perspectiva de
uma teoria da educagao, nio se trata de uma decisao preconcebida
e arbitraria, em detrimento do conteddo do texto e de sua intet-
pretacao legitima. Ao contrario, apenas encarando-a desse modo
¢ que se esta em condicoes de apreciar, justamente, a eventual im-
portancia de reflexdes tipicamente hegelianas acerca do que hoje
comumente se chama de “acdo educativa” e, nas circunstancias

atuais, fazer-lhes novamente justica, sob uma forma modificada.

' Este perfil foi publicado em Perspectives: revue trimestrielle d’éducation comparée.
Paris, Unesco: Escritério Internacional de Educagao, v. 23, n. 3-4, pp. 657-668, 1993.

2 Jirgen-Eckardt Pleines (Alemanha) é professor nos departamentos de educagéo e de
filosofia da Universidade de Karlsruhe, assinou numerosas publicagées sobre a razéo, a
estética, a ética, e, em particular, é o autor de Hegels Theorie der Bildung [A teoria
hegeliana da cultura] (dir. publ., 1983-1986) e de Begreifendes Denken: Vier Studien zu
Hegel (1990) [Compreender a filosofia: quatro estudos sobre Hegel (1990)].
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A favor de Hegel, ¢ preciso notar que, por razdes historicas e
atinentes a logica de sua exposicao (diferentemente de Kant, por
exemplo), ele atribui ao conceito de Bildung um dnus de prova muito
pesado, tanto na Fenomenologia do espirito como nos Principios da filoso-
fia do direito. S2o esses os textos que permitem ver melhor de que
angulo Hegel podia apreciar o “ponto de vista da cultura” e em
que ele enxergava os seus limites e problemas.’

Entretanto, para dispor de uma imagem de conjunto dos di-
ferentes angulos a partir dos quais é visto o problema da Bildung,
tanto em seu aspecto natural e intelectual como moral e cultural, é
preciso ir além das fontes mencionadas e tomar em consideracao
textos concernentes a estética, a filosofia da religido e mesmo a
légica, em que, constantemente, encontram-se visdes espantosas
sobre a paideia grega e sobre o principio de cultura tipica dos tem-
pos modernos. Em todo o caso, os mais distintos hegelianos no
dominio pedagdgico sempre se pronunciaram nesse sentido; e nesse
nfvel se permanece quando se chega a perguntar, com Willy Moog,
se o principio mais totalizante da Bé/dung, quase inteiramente elabo-
rado por Hegel, ndo relativizaria a missao da educacio (Erziehung),
ou mesmo a tornaria supérflua.*

O conceito de educacio, no entanto, nio era estranho a Hegel.
Fazia parte das grandes ideias da época, mesmo se o seu lugar nao
fosse inconteste na oposicao entre educagio, cultura e ensino, num
momento em que nio era mais possivel abranger as orlas de toda
educacio que se soubesse devedora do principio da razao pratica.

Ao termo educaciao, Hegel associava também ideias mais solidas

3 Gustav Thaulow, Hegels Ansichten lber Erziehung und Unterricht [As opinides de Hegel
sobre a educacgdo e o ensino], v. 4, Glashitten, 1974, (Kiel, 1853); J.-E. Pleines (dir.
publ.), Hegels Theorie der Bildung [A teoria hegeliana da cultura], v. 1: Materialen zu ihrer
Interpretation [Materiais de apoio a interpretagéo]; v. 2: Kommentare [Comentario];
Hildesheim/Zurique/Nova lorque, 1983-1986. O primeiro volume contém textos originais,
provenientes de diversas edi¢cdes da obra de Hegel; o segundo da conta das interpreta-
¢des importantes formuladas a partir de 1900.

4 Willy Moog, Grundfragen der Pddagogik der Gegenwart [As questdes fundamentais em
pedagogia hoje], Osterwieck/Leipzig, 1923, p. 114.
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que, na verdade, em nenhuma outra parte haviam sido desenvolvi-
das em contexto tao amplo; o intérprete, portanto, se vé obrigado
a recolher, na obra completa, anota¢oes isoladas, dispersas, oca-
sionalmente rapsédicas e reuni-las a maneira de um mosaico, antes
de tirar delas as suas conclusdes. Assim, vamos nos ater antes de
tudo aos Escritos de Nuremberg e as passagens da Enciclopédia das
cténcias filosdficas, que dao informagdes sobre a evolugiao natural,
intelectual e ética. A esse respeito, com efeito, também encontra-
mos reflexdes sobre a necessidade e os limites das medidas a to-
mar em matéria de educacio, assim como sobre a missao de um
ensino geral, especializado e filosofico.

Mas, mesmo nesses escritos que em circunstancias diversas tra-
tam de questOes pedagdgicas, muitas expectativas serdo frustra-
das, pois ¢ preciso nao superestimar o interesse que Hegel dedica
ao que ordinariamente chamamos de educa¢ido da vontade ou
formacao do carater. Ndo sem razio, com efeito, ele receava que
esforcos educativos desse tipo nao recaissem sub-repticiamente na
doutrinacio ou no adestramento, abandonando, no meio do ca-
minho, a razdo tal como ela se exprime no entendimento, na pru-
déncia e na sagacidade do individuo. E no entanto, no dominio
mais restrito dos esforcos intencionais e das atividades docentes, é
possivel extrair, da obra de Hegel, os elementos de uma doutrina
da educagio cuja meta mais nobre consiste em vencer, no plano
tedrico e no plano pratico, a teimosia e os interesses egoistas, para
finalmente conduzi-los aquela comunidade do saber e da vontade
que ¢ a condi¢do primeira de toda via ética e civilizada.

E significativo que Hegel assinale, para a pedagogia, “a cultura
do espirito subjetivo™; que, a propdsito da situagio do docente,

ele recorde “a que ponto Cristo, em seu ensino, s6 tinha em vista a

5 Ldgica. Il, 177. As citacdes de Hegel sdo extraidas de Theorie-Werkausgabe (obras de
Hegel em vinte volumes), Frankfurt, Suhrkamp Verlag, 1971 (citada com a abreviagéo
WW); ver, a seguir, a rubrica “Principais obras de Hegel sobre a educagéo”, ou, excepcio-
nalmente, da edigdo Meiner, Philosophische Bibliothek (PhB), Leipzig, 1928, e Hamburgo,

13
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formacao [Bildung e a petfeicio do individuo”. Nos dois casos,
segundo Hegel, a tarefa ¢ “tornar os homens morais”. Por conse-
guinte, a pedagogia considera o homem como um ser “natural” e
mostra a via “para fazé-lo renascer, para transformar sua primeira
natureza numa segunda que ¢ espititual, de tal modo que esse ele-
mento espititual se torne para ele um habito”.” Por essa via, o ser
humano “toma posse do que ele tem por natureza”, e, assim, é
espirito.” Mas para chegar a tanto, é preciso que inicialmente a “sin-
gularidade da vontade” se ponha a tremer; é preciso que sobreve-
nha o sentimento da “nulidade do egofsmo” e “o habito da obe-
diéncia”.” No interesse de sua propria educacio, o homem deve
aprender a renunciar a suas representagoes puramente subjetivas e

0

a acolher os pensamentos de outrem,'’ se é certo que estes sio

superiores aos dele.

1962. Conservaram-se as referéncias do original quando as obras ou passagem citadas
néo foram traduzidas para o francés ou quando, como no caso da edi¢gdo Meiner, o original
pbdde ser consultado. As referéncias das obras citadas em sua tradugéo francesa sdo as
seguintes: Abrégé: Encyclopédie des sciences philosophiques, trad. Bourgeois, Vrin,
Paris, 1970 — A terceira parte: “A filosofia do espirito”, 1988, traduz a versao de 1817,
enquanto WW, X, reproduz a versdo de 1830; manteve-se, no caso, a referéncia do
original. Esthétique: Legons sur I'esthétique, trad. Jankélévitch, coll. Champs, Flammarion,
Paris, 1979; aqui também, a versao do texto traduzido em francés n&o é a reproduzida em
WW, XII. Por isso, quando necessario, foram traduzidas as citagcdes de Hegel, mantendo
em nota a referéncia ao original. O mesmo ocorre, em certos casos, com outros textos.
HPh: Legons sur I'histoire de la philosophie, trad. Garniron, Vrin, Paris, 1985. Log: Science
de la logique, trad. Labarriere et Jarczyk, Aubier-Montaigne, Paris, 1972 e 1976. PhD:
Principes de la philosophie du droit, trad. Dérathé, Vrin, Pars, 1982. Phéno: Phénoménologie
de l'esprit, trad. Hyppolite, Aubier-Montaigne, s.d. — Assinalemos a nova tradugdo de J.-
P. Lefebvre, Aubier, Paris, 1991. PhR: Legons sur la philosophie de la religion, trad.
Gibelin, Vrin, Paris, 1970-1971. Propéd: Propédeutique philosophique, trad. Gandillac,
Editions Gonthier, coll. Méditations, Paris, 1963. RH: La raison dans I'histoire, trad.
Papaioannou, UGC, 10/18, Paris, 1979. Textes pédagogiques: “Ecrits de Nuremberg”, in:
Textes pédagogiques, trad. Bourgeois, Vrin, Paris, 1978.

5 H. Nohl, Hegels theologische Jugendschriften [Escritos teoldgicos de juventude], Tubingen,
1907, p. 360.

" PhD, 196, ad.

8 HPh, Il, 368.

S WW, X, 225.

" WW, XVIII, 228.
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Por isso, ndo convém permitir que o homem “se entregue
simplesmente a seu bel-prazer”, o que deixaria as portas inteira-
mente abertas ao arbitrio. Tal capricho, que nele contém o germe
“do mal”, deve mesmo ser quebrado pela “disciplina”."" F em
consideracao a essa tarefa que é preciso compreender a passagem
do amor natural na familia ao rigor e a imparcialidade da escola,
onde a crianga é “ndo somente amada, mas também criticada ¢
julgada segundo determinacdes universais”.'” Por conseguinte, a
escola se funda na vontade comum, e o interesse do ensino se
concentra unicamente na coisa que deve ser apresentada e captada.

Logo, a tarefa da educagdo consiste nao somente em tomar as
medidas necessarias para que o desenvolvimento natural e espiritual
transcotra, tanto quanto possivel, sem entraves, mas, também, para
que a vida individual e comunitaria seja conduzida a sua mais eleva-
da perfeicio num discurso refletido, num pensamento penetrante e
numa a¢ao conforme a razio. Segundo a conviccao de Hegel, isso
s6 seria possivel se, de um ponto de vista a0 mesmo tempo pratico
e poético, fossem ultrapassadas a separa¢do psicologica entre a von-
tade e a razdo, assim como a disjuncio, imposta pela moral modet-
na, entre virtudes éticas e dianoéticas. Com efeito, essas duas oposi-
¢Oes tendem a destruir a unidade da agdo e confinam na incapacida-
de de reconhecer-se em seus atos e em suas obras.

De um ponto de vista filosofico, essa aliena¢io conduzira,
como se sabe, a uma ética superficial do sucesso, de um lado, e,
como reacdo, a uma ¢ética da opinido, na interioriza¢ao da qual
Hegel via o perigo do isolamento ético e moral. Daf a dureza de
seu juizo sobre a “ironia romantica” e suas consequéncias para a
ética filoséfica. Desmembrada entre o além desejado e o aquém
decepcionante, a nova filosofia moral refletia manifestamente uma

consciéncia dilacerada e desbaratada, cuja certeza e cuja verdade

TWW, X, 82.
2 bid.
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eram, no fundo, a contradicdo em que ela se achava cativa, ¢ a
esperanca de sair, gracas a um auxilio externo, dessa situacio efeti-
vamente desesperada. Incrustada nesse horizonte de questdes, que
conduz muito além dos interesses pedagdgicos, ¢ que € preciso
compreender a andlise hegeliana da cultura: essa analise buscava
elevar, ao plano do conceito, um problema simultaneamente his-
torico e sistematico, que abrangia todas as formas da consciéncia
da época e impelia a uma mediag¢io.

No que respeita as concepcdes antiga, medieval e moderna
da cultura, Hegel estudou a fundo as possibilidades e os limites,
sem duvida como nenhum outro, antes ou depois dele: no pro-
cesso de formacao moral ¢ intelectual, assim como em suas eta-
pas e em suas manifesta¢oes, o filésofo distinguia lados diversos,
planos diversos, formas diversas. Em todo momento, via ali o
perigo do “excesso de cultura” (Uberbildung)'> ou da “perversio
da cultura” (Verbildung), e enumerava, também, as razdes pelas quais
o “ponto de vista” esclarecido “da cultura”,'"* apesar de sua im-
portancia absoluta e reconhecida,”” devia legitimamente cair em
descrédito.'® Assim, Hegel foi certamente o maior tedrico da cul-
tura do idealismo alemio, mas, a0 mesmo tempo, o critico mais
incisivo do principio moderno de cultura, o qual ameacava ser
revertido em “egoismo da cultura” ou em puro meio para “exer-
cer dominacio e dar livre curso ao arbitrio”."”

Quanto a indispensavel “aquisicio” de conhecimentos,' que ao

mesmo tempo enriquece, transforma e libera o sujeito cognoscente

s Esthétique, 1, 339 e ss.

“ WW, VII, 345; cf., também, XII, 89.
5 WW, VII, 344.

® WW, VII, 345.

7 PhD, 304.

18 “O que o homem deve ser, ele ndo o sabe por instinto, mas é preciso que o adquira. E
nisso que se fundamenta o direito da crianca a ser educada” (PhD, 208, nota 26).
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e agente,” Hegel lembrava que era preciso, nesse processo, tomar
em consideragdo nao apenas o lado subjetivo-formal da “assimila-

13

¢a0” e do “uso” do saber absorvido, mas também refletir o seu
lado objetivo, pelo qual o préprio saber se torna vivo e remodelado
conforme a0 espitito do tempo.”’ Decerto, segundo Hegel, o ser
singular deve inicialmente percorrer, no processo de aprendizado,
“os graus de cultura do espirito universal”’; porém, mediante consi-
deragio refletida da natureza e razoavel moldagem da historia, a
propria substancia seria transformada. Nesse duplo sentido, o pro-
cesso da cultura ndo deve ser visto como o calmo rolamento dos
elos de uma cadeia; antes, a cultura deve ter uma matéria e um obje-
to anteriores que, de maneira autonoma, ela trabalha, modifica e
reformula.” Mas isso s6 sera possivel se o espitito, por sua vez, tiver
se desapegado da “imediatez da vida substancial”, adquirido “o
conhecimento dos principios fundamentais e dos pontos de vista
universais” e elevado ao “pensamento da coisa”,” que entio ele
manejar racionalmente, em pensamento e em ato. Por conseguinte,
o lado subjetivo do processo da cultura, que permite por a condi-
¢do do ser humano numa “base de livre espirito”,” é desctito nos
seguintes termos: “tal individualidade se cultiva ao que ela é em si, e
somente assim ela é em si um ser-ai efetivo. Quanto mais cultura

tiver, maior a sua efetividade e a sua poténcia”.**

% Meiner, PhB, 165, p. 311. — Cf., também, PhD, 219: “Em sua destinagdo absoluta, a
cultura é, portanto, a libertagéo e o trabalho da libertagao superior [...]”

20 Phéno, I, 12. Cf., ibid, p. 57: “O que, sob o angulo do individuo singular, se manifesta
como sua cultura € o momento essencial da propria substancia, isto é, a passagem
imediata de sua universalidade pensada na efetividade ou na alma simples da substan-
cia, aquilo mediante o qual o em-si € um Reconhecido e um ser-ai”.

2! Meiner, PhB, 165, p. 311.

22 Phéno, |, 8. Cf. HPh, I, 75: “A verdadeira cultura [Bildung] ndo consiste tanto em dirigir
sua prépria atencdo sobre si, ocupar-se de si como individuo, o que é vaidade, mas
esquecer-ser, aprofundar o universal na coisa, o que é esquecimento de si”.

2 WW, X, 52.

24 Phéno, Il, pp. 56-57.
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Desses diversos pontos de vista e desses diversos niveis da ideia
moderna de cultura, ressalta-se também a distincio decisiva entre
cultura tedrica e cultura pratica, distingdo que decorre da diferenca
entre razdo observadora e razio ativa;>® com isso, ela traz a luz duas
formas do saber que se distinguem essencialmente, ndo somente do
ponto de vista de seu objeto e de sua génese, mas, também, de sua
legitimacdo. Elas tém em comum, entretanto, a capacidade de re-
nunciar a “particularidade” do saber como do querer, para impri-
mir em ambos o “selo da universalidade”. Considerada desse modo,
a cultura ¢ sempre uma “forma do pensamento” que consiste no
fato de que “o homem sabe se conter, no se limita a agir segundo
suas inclinacOes e desejos, mas se recolhe”. Gragas a isso, ele confere
a0 objeto uma “posicao livre” e “habitua-se a vida contemplativa”.?
Tal “producio da universalidade do pensamento”, tal consumacao
da abstracdo racional é o valor absoluto da cultura,”” valor que nio
se instaura por si mesmo. Tendo em vista o saber tedrico e o saber
pratico, Hegel fala de um “duro trabalho contra a subjetividade””
do sentimento e da conduta, da opinido e do querer enquanto segui-
rem o simples “bel-prazet”.? A cultura tedrica comporta, antes de
tudo, conhecimentos variados e determinados, assim como “a uni-
versalidade dos pontos de vista”, a partir dos quais emitir juizo so-
bre as coisas; em outros termos: “o sentido dos objetos em sua livre
autonomia, sem interesse subjetivo”.*’ Da cultura pratica, em com-

pensacio, ressalta-se o fato de que o ser humano, ao satisfazer suas

25 PhD, 72, nota 19. — Cf. Ibid. a concepgdo segundo a qual “a diferenga entre o
pensamento e a vontade é somente a diferenga entre a atualidade tedrica e a atitude
pratica [...], pois a vontade é uma forma particular do pensamento: o pensamento que se
traduz na existéncia empirica [Dasein], o pensamento como inclinagcdo a dar-se uma
existéncia empirica”. Cf., também, WW, X, 240-246.

% RH, 87.

2" PhD, 84 e 218-219.

2 PhD, 219; cf., também, as paginas seguintes.

29 Meiner, PhB, 165, pp. 184 e ss.

30 Propéd., § 42.
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caréncias naturais, da provas de sabedoria e de medida. Isso s6 ¢é
possivel se ele estiver liberto da natureza cega, se entregar-se a fundo
a sua vocac¢ao e, finalmente, se for capaz nao somente de limitar
“suas caréncias naturais ao estritamente necessario, mas, também,

sacrifica-las a tarefas mais elevadas”.”'

A moderna cultura tedrica e a pratica

O que Hegel soube apreciar, mas também lamentar, na forma
moderna da cultura tedrica e pratica, foi o seu cardter puramente
formal e o seu subjetivismo estreito. Teoricamente, ¢ antes de tudo
o ponto de vista gnoseoldgico da filosofia moderna da reflexiao™
que, conjugado com a psicologia moderna do poder, turva o olhar
para a coisa mesma em sua originalidade e em sua adequagio in-
terna.” Praticamente, Hegel desaprovava, indo mais longe, a
incompreensao dos poderes do espirito objetivo, tais como eles se
manifestam publicamente nas institui¢des morais, com toda auto-
nomia e liberdade transmitidas pela lingua da sociedade e da civi-
lizacdo. Por isso, estimava altamente “a originalidade da cultura
grega enquanto intelectualidade pessoal para si mesma”;* ao mes-
mo tempo, gragas ao exemplo dos sofistas, advertia contra uma
cultura frouxa, subjetiva ou estrategicamente orientada, afirmando
que ela se confunde com o “mal moderno”.” Esse “ponto de
vista [...] da subjetividade s6 pode aparecer numa época de alta
cultura, num momento em que a seriedade da fé desapareceu ¢ a

consciéncia sé tem sua esséncia na vaidade de todas as coisas”.*

3! Propéd., § 43.
%2 PhD, 81 e WW, XII. pp. 25 e ss.

33 Cf. Kant, Critique du jugement, Vrin, Paris, 1928, §§ 63 a 66 e o desenvolvimento de
Hegel: Log., Il, 247-271; op. cit., Il, pp. 177 e ss; Abrégé, 184-187; WW, XVII, 31-45.

34 Hegel, Fragmente nos Hegelstudien, vol. 1, p. 18.
35 WW, VII, 283 (ad. Ao § 140, ndo traduzido em PhD — mas, cf., também, PhD, 189.
36 |bid. ad.
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Mas ¢é a esse mesmo ponto de vista que se dirige o reproche de
ceder lugar ao bel-prazer e ao arbitrio, tanto no plano teérico como
no plano pratico.

Hegel também tinha consciéncia da origem e da necessidade da
ideia de cultura: nos sofistas, aos quais a filosofia devia toda a sua
formacio (Bildung)”', a posigio intermediaria da cultura chamava a
aten¢do para um dilema que haveria de permanecer até a época
moderna. Com efeito, ao referir-se a Sécrates, Hegel afirmava que
o espirito, subjetiva e objetivamente, deve ter atingido “certo grau
de cultura intelectual” antes de chegar a filosofia;* por isso, atribui a
cultura um “valor infinito”.* Por outro lado, fala de um “absoluto
ponto de passagem”, para indicar a fronteira de toda cultura que se
obstina em seu ponto de vista, no lugar de passar ao “pensamento
conceitual”.*’ Tal perigo rondava ja os sofistas;" porém, ele sé se
desenvolveu plenamente na escolastica tardia e na filosofia moderna
das luzes. Segundo essa opinido, a caracteristica comum as duas for-
mas da filosofia das luzes seria a de que s6 tiveram como objeto “a
cultura formal do entendimento, mas nio a razio”.*

No que concerne ao principio de cultura tipico da modernidade,
Hegel certamente reconhece que a cultura sempre teve significacao
determinante, e que, na época da Reforma, adquiriu “uma significa-
¢ao com valor particular”.* Ora, tal “cultura da reflexdo”, precisa-
mente, engendrou, tanto no plano da vontade como no do juizo, a
necessidade de “manter firmemente pontos de vista universais e, de

acordo com eles, regular o particular de tal modo que formas, leis,

37 HPh, II, 243; cf., também, péaginas seguintes.

% Cf. RH, 202-215.

% PhD, 219.

4 Phéno, pp. 50-51 e ss.

41 Cf. HPh, Il, 239-378 e Meiner, PhB, 171, p. 915: Sophistik des Denkes.
42 Meiner, PhB, 165, p. 311.

4 Meiner, PhB, 165, p. 311.
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deveres, direitos, maximas universais assumem valor basico para de-
terminacio e reinam essencialmente”.* Entretanto, essa cultura atin-
giu apenas o “livre juizo”, mas ndo o conceito que pensa a si mesmo.
Logo, permaneceu formal e apegada unilateralmente a subjetivida-
de do sujeito que se sabe e que quer. Isso apareceu por ocasiao da
analise da consciéncia civica (birgerlich), assim como no juizo sobre a
Revolucio Francesa, que estava em condigdes de colocar o sujeito
em situagdo de liberdade absoluta, mas que ndo podia conferir a
liberdade um sentido positivo, isto ¢, um conteddo firme e uma
forma objetivamente convincente. Por isso, sua cultura tornou-se a

2945

“fonte de sua ruina”*, cujos efeitos haveriam de se fazer sentir rapida-
mente nos dominios tedtrico e pratico, ainda que de modo diferente.

Ao tomar como objeto de sua critica essa ambiguidade de toda
cultura moderna, Hegel chegou a falar em problemas de cuja som-
bra, até hoje, ndo pudemos sair. Com efeito, o duplo sentido de
exteriotizacao (Entinssernng) e de alienacdo (Entfremdung), que consti-
tui algo proprio a toda cultura, inelutavelmente deixou os seus tra-
cos na histéria do espirito e se insinuou de modo igualmente
irrevogavel em nosso pensamento, em nosso discurso e em nosso
comportamento. Nesse sentido, como se sabe, Hegel considerava
que a tarefa primeira da Fenomenologia do espirito era a de conduzir “o

individuo de seu estado inculto ao saber”*

, 0 que, naturalmente, s6
parecia possivel pela “exteriotizacio de seu Si imediato”.”” Hegel
também gostava de falar nesse contexto de “aliena¢io”, que sempre
intervém praticamente quando o espirito descaiu da confianca na
moralidade imediata e tomou consciéncia de si mesmo como de

um sujeito moral.* Nesse mesmo movimento de béscula, a “cultura

4 Cf. Esthétique, |, p. 27; cf., também, WW, XIII, pp. 80 e ss.
% RH, 87.

4 Phéno, |, p. 24; cf., também, paginas seguintes.

47 Meiner, PhB.

48 Meiner, PhB, 171, pp. 243 e ss. (em particular, p. 250).
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consumada” chega a ser posta em relagdo com os “perigos da

morte”," situacio que, para a histéria do espitito, se aproxima do

fendbmeno da “ironia romantica’™’

e serd discutida no quadro da
“sociedade burguesa” e de seus sucedineos.”

Entretanto, a contradi¢ao intrinseca na qual se achava o con-
junto da cultura moderna, e que ela ndo estava em condi¢oes de
compreender nem de ultrapassar, desviou a concep¢ao do mun-
do moral, que nela se fundava, para uma autocerteza arrogante e
para uma critica infundada de tudo o que estava presente e exis-
tente. Hegel exprimiu essa duvidosa certeza de toda “cultura mo-
ral” nos seguintes termos: “Intrinsecamente, esse mesmo negativo
diz respeito, portanto, a cultura; o carater do sentimento da mais
profunda revolta contra tudo o que estd “em vigor”, o que quer
ser para a autoconsciéncia um ser estranho, o que quer ser sem ela,
ali onde ela nio se encontra; uma seguranca extraida da verdade
da razdo, que, afrontando toda a perda de si que ¢ o mundo inte-
lectual, esta certa da perda deste ultimo”. A isso se acrescenta, de
modo significativo, o reverso do ponto de vista moral: “O as-
pecto positivo, sao pretensas verdades imediatamente evidentes
do grande bom senso |...], que ndo contém nada mais do que a
verdade e a exigéncia de encontrar-se a si mesmo, ¢ permanece
nessa exigéncia”.* Contra essa ironica suspensio de todo dado,
suspensao que ndo deixa subsistir nada de real diante de seu pro-
prio juizo e que proclamou a si mesma como a tnica medida do
Bem e do Justo, objeta Hegel: “Os iniciantes sao sempre levados a
criticar tudo; em contrapartida, os que tiverem uma cultura acaba-

da, em todas as coisas veem o que héd de positivo”.”

4 Cf. Phéno, I, pp. 199-200.

% Meiner, PhB, 171, p. 263.

51T WW, XVIII, 460; cf., também, PhD, pp. 186-189 (a proposito de Solger).
52 WW, XX, 291; HPh, VI, p. 1718.

% PhD, 270, ad. (sobre a ironia, cf., também, HPh, Il, 288 e ss.).
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A nogao moderna de entendimento

O problema da cultura tipicamente moderna é captado de
maneira ainda mais fundamental, quando lhe ¢ feito o reproche de
se achar em estado de dilaceramento interno e manifesta-lo em
sua linguagem.** Essa ctitica termina com a seguinte consideracio:
“A cultura intelectual, o entendimento moderno, suscita no ser hu-
mano essa oposicio que faz dele um anfibio, no sentido de que
doravante ele deve viver em dois mundos que se contradizem
tanto que também a consciéncia agora se arrasta nessa contradicao
e, lancada de 1a para ca, é incapaz de encontrar para si mesma
satisfacdo aqui ou ali”.”® Porém, se a cultura ¢ essa mesma contra-
dicao, contradi¢do que nio sabe resolver racionalmente, entdo ela
permaneceu guindada em seus juizos que emanam do entendi-
mento, que separam, enquanto oposi¢oes imediatas, esséncia e fe-
noémeno, ser e dever-ser, o prosaico mundo terreno e o além ideal,
o incomparavelmente divino e o deploravelmente humano.

Para Hegel, porém, isso era apenas a meia verdade dessa for-
ma de consciéncia profundamente irdnica ou mesmo desespera-
da: nessas mesmas oposi¢oes escondia-se a esperanca de uma
“mediacdo” ou de uma “reconciliacio”. Como se pode ler na
mesma passagem, um pouco adiante:

Ora, nessa dualidade da vida e da consciéncia, para a cultura moderna
e para seu entendimento, ha somente a exigéncia de resolver tal con-
tradi¢ao. Porém, como o entendimento nao pode desdizer a fixidez
das oposicoes, essa resolugdo permanece, para a consciéncia, um puro
dever [...]

Se, com Hegel, o “ponto de vista da cultura” for considerado
dessa maneira, tanto sob o aspecto da histéria como sob o do siste-
ma, entdo ele aparece como um mMomento Necessario NO Processo

de amadurecimento universal e simultaneamente individual do espi-

% PhD, 270, ad.
% Ww, XII, p. 82.
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rito, que, na verdade, por causa de seu dilaceramento interior, ainda
ndo chegou a si mesmo ¢ espera pot sua consumacio futura. Logo,
segundo a concepcao de Hegel, essa consciéncia nao somente esta
cindida, mas impele o seu automovimento a mediacao das proprias
oposicoes que ela mesma engendrou sem dar cabo delas. Como a
vida nesse mundo se revela afinal insuportavel,”® a cultura acabou
esperando que a filosofia oferecesse uma resposta para as questoes
que ela propria havia colocado, mas para as quais, nos limites de seu
horizonte, ela nao podia responder:

Dai a questio: tal oposi¢ao, tio universal, tdo radical, que nao vai
além do puro dever-ser e do postulado da solucio, sera ela o verda-
deiro em si e para si, serd a suprema meta final? Se a cultura universal
caiu nessa mesma contradi¢do, entdo cabe a filosofia superar esses
termos opostos, isto ¢, mostrar que nem o primeiro deles, em sua
abstracdo, nem o outro, em sua igual unilateralidade, tém verdade,
mas sdo aquilo que a si mesmo se dissolve; que a verdade s6 pode
residir na reconciliagdo e na mediacio de ambos, e que tal mediacio ¢,
nao pura exigéncia, mas o consumado em si e para si, 0 que sempre
estd pata se consumat.”’

A fissura em dois mundos, profundamente sentida pela cultu-
ra, e a “necessidade de filosofia”,* filosofia que devia regrar essa
contradicdo sem a negar simplesmente em nome de um saber
imediato ou absoluto, concernia em particular ao saber pratico.
Pois o crescente afastamento entre vida ética e moralidade, que
devia acelerar-se no mundo moderno, conduzia a uma falta de
orientacdo na palavra e na agdo, onde a cultura estava profunda-
mente implicada.”” Assim, o teproche que Hegel j4 fizera a cultura

dos sofistas, da qual a filosofia de um Platdo ou de um Sécrates

s WW, XIII, p. 80.
S WW, XIII, p. 81.
5 WW, XIII, pp. 81 e ss.

% Différence des systemes de Fichte et de Schelling, trad., Méry, Ophrys, Gap-Paris,
1970, pp. 86-90: “A necessidade de filosofia”; cf., também, paginas seguintes.
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permaneceu amplamente devedora, é um reproche ainda mais forte
perante exigéncias de uma pura moral que, lancada em nome do
absoluto, numa critica radical das condi¢Ges existentes, esquecia a
realidade e o presente.

A verdade dessa cultura — que ou bem se comprazia em con-
tradi¢oes irreconciliaveis ou bem, tomada de melancolia, esperava
nostalgicamente sua redencio vinda do exterior — era ou o “senti-
mento da mais profunda revolta”,”’ ou a incapacidade de agit®
em um mundo que nio se dobrava a suas exigéncias ideais e que,
legitimamente, impunha suas préprias exigéncias a uma moral tor-
nada estranha a si mesma. Assim, mediante a cultura moderna como
porta-voz, foi suspensa a relagdo entre praxis e razao e abriram-se
as portas para ideologias que deviam se tornar, sob muitos as-
pectos, perigosas para a a¢do dos homens. Esse perigo concernia
igualmente a pedagogia, cuja defesa de uma “cultura da personali-
dade”® aparece ocasionalmente tdo duvidosa quanto a tendéncia a
uma doutrina da educagio, que, ha tempos, nio estd segura de seu
fundamento racional e que busca cada vez mais a sua salvacio em
irracionalismos que, comparados a posi¢ao hegeliana, ameagam re-

tirar o solo sob os seus pés.

80 Cf. Tp, pp. 147-153; HPh, VI, p. 1718.
61 lbid.
52 WW, X, pp. 84 e ss.
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HEGEL NA SALA DE AULA
(notas para leitura de uma pequena antologia)
Silvio Rosa Filho®

Houvesse uma “filosofia hegeliana da educa¢ao”, no Brasil ela
brilharia, justamente, pela auséncia. Afora evocagdes avulsas ou
mencdes feitas de passagem, o “sistema da ciéncia” de Hegel nao
enfibrou na modernizacio conservadora destes tropicos, esfor¢o
de construcdo nacional em que o positivismo, por exemplo, ja
apareceu como protagonista. Sua dimensdo mais assertiva nao
comparece, tampouco, na oferta contemporanea de doutrinas
pedagdgicas, onde, facilmente, ela poderia ser confundida com
alguma forma remota de “holismo”, ou com alguma oportunida-
de para substituir refis de propostas “generalistas”.

Acresce que, se os textos de Hegel nao dedicam tratamento
explicito a problemas de natureza pedagogica, a frequenta¢io mais
assidua de suas obras tende a confirmar as dificuldades proverbi-
ais de um método que nem sempre responde pelo nome de
“dialética”. Esta palavra-chave, com efeito, ndo obedece a trata-
mentos hermenéuticos convencionais, nem se presta a abrir as
portas e os portais de uma instituicdo de ensino médio ou su-

perior. Palavras, frases e excertos, isolados do movimento argumen-

63 Silvio Rosa Filho (Brasil). Professor de filosofia na Universidade Federal de S&o Paulo.
Publicou Eclipse da moral: Kant, Hegel e o nascimento do cinismo contemporaneo (Séo
Paulo, Discurso Editorial — Barcarolla, 2009) e estudos sobre Hegel como “O sentido do
engajamento” (In: Questdes de filosofia contemporanea; Séo Paulo, Discurso Editorial,
2006; org. Anderson Gongalves et. al.) e “Martial Guéroult, critico da critica hegeliana:
observagdes sobre o lugar da exegese em filosofia” (In: Cadernos de filosofia alema; Séo
Paulo, Publicagdo do Departamento de Filosofia — FFLCH-USP, 1996; n. 1).
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tativo em que se poderia colher o seu sentido, permitiriam antever,
de saida, mais uma série de lugares comuns que por toda a parte
assolam as filosofias da educacio.

Na melhor das hip6teses, estatia o pensamento hegeliano cum-
prindo o destino moderno de permanecer onde sempre esteve.
Certamente, desde o fim da filosofia classica alema, trata-se de uma
forca historico-cultural consideravel, confinada no lcus amoenns das
virtudes e virtualidades especulativas. Como se ficasse, nas altitudes
de um estado em poténcia, preservado das desventuras de uma
efetiva passagem ao ato: exumado, mas nao submetido a prova dos
nove de uma realidade local que lhe seria cordialmente avessa ou
francamente indspita; mas privando, em contrapartida, da boa com-
panhia de Goethe e de Humboldt, ideais altivos de um humanismo
em que ocotte ao pensamento de Hegel ser subsumido® e fazer, ali,
as vezes de um autor bem comportado. — Promessa ndo cumprida
da modernidade, portanto, poderia esta situacao desfavoravel de fato
ser revertida em beneficio de direito? Pelo sim ou pelo nao, vantagens

de um atraso que se prolonga por mais de dois séculos?

A sombra de Hegel

No inicio do século passado, Emile Chartier, mais conhecido
pelo pseudonimo de Alain, propde a seu publico leitor o tema da
ctianga como aspirante 4 vida adulta.” Empenhado em condensar a
critica hegeliana ao ideal iluminista que tentara reunir aprendizado e

divertimento, imagina um didlogo entre o filésofo alemio e um

54 Como, por exemplo, na obra de Franco Cambi, Histéria da pedagogia; Séo Paulo,
Edunesp, 1999; trad Alvaro Lorencini; pp. 416-420.

% Alain, Propos sur I’éducation. Paris, PUF, 1932; pp. 17-18. No Brasil, Maria Elisa
Mascarenhas traduziu o livro com o titulo de Reflexées sobre a educagdo (Sao Paulo,
Saraiva, 1978; cf. pp. 1-2). Originalmente, o texto em pauta foi publicado em 16 de
agosto de 1913. Trata-se, na verdade, de um livre comentario da Enciclopédia das
ciéncias filosoficas (§ 396 e adendo; v. 3, trad. bras., pp. 76 e ss.).
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ensaista em plena crise da Terceira Republica Francesa.® Para inicio
de conversa, Alain segue a “encantadora ideia” de construir, para a
crianca, uma “ponte que va de seus jogos as nossas ciéncias”. Passa,
entdo, a enumerar as serventias providas por tal engenho: excitar
prodigiosamente a atengdo ¢ a primeira; a segunda, permitir, desde
os primeiros habitos de infancia e durante toda a vida adulta, a asso-
ciagdo entre o estudo, o repouso ¢ a alegria; exorcizar, de resto, o
fantasma medieval que fizesse confundir os labores modernos do
estudo com as praticas tenebrosas do suplicio. Desse modo o jorna-
lista de ideias palmilhava o seu caminho, a0 lado de Montaigne.”’
A sombra de Hegel, entretanto, comega a falar mais alto. Por
mais zeloso e simpatico que pareca o jogo sugerido pelo pedagogo
ilustrado, importa advertir que o ardil pode voltar-se contra si
mesmo: o educador, ao fazer de conta que nio ensina, é provavel
que, de fato, nio ensine nada; e 0 mesmo pode valer para a crianca
ao fazer de conta que, por sua vez, nao aprende. Antes de haver
um processo civilizatorio que ultrapassasse a barbarie, haveria, no
limite, um tipo de passagem no contrario, o que os estudiosos de
Hegel conhecem, precisamente, como znterversao:® nesses termos,
a civilizacao se interverte em barbarie, e a propria barbarie se
interverte em barbarie, ou seja, no “mesmo”. O que assim se anun-
cia, de saida, sdo as ilusoes perdidas do educador iluminista, pois,
no fundo, o que civiliza¢ao e barbarie dizem uma da outra seria
verdade, mas nio exatamente o que cada uma diz de si mesma.
No segundo movimento desse dialogo interior, revolve-se, en-

tao, o problema da alteridade: a crianga, tal como surge para o edu-

56 A este respeito, ver o estudo de Philippe Foray, “Alain et I'éducation”. In: Perspectives:
Revue trimestrielle d’éducation comparée; Paris, Unesco: Bureau international d’éducation,
v. 23, n. 1-2, 1993, pp. 21-36.

57 Deste ultimo, por exemplo, cf. Livro I, capitulos XXV e XXVI, de seus Ensaios (Séo
Paulo, Abril Cultura, 1972; pp. 73-93; colecdo Os Pensadores).

% Gragas, antes de tudo, aos trabalhos de Ruy Fausto. Cf., notadamente, a primeira
parte de Marx: I6gica e politica; Sdo Paulo, Brasiliense, 1987; tomo I.
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cador, ndo ¢ apenas diferente da crianga tal como ela é para si mesma,
porém, ainda, gposta. Visto que ndo se trata de um ser estatico, visto
estar ela em “movimento” — entenda-se: em processo de cresci-
mento —, ¢ totalmente crian¢a enquanto ja se encontra nessa curiosa
dinamica pela qual esta em vias de rejeitar seu estado de crianca.
Gragas a0 exercicio da reflexdo que é peculiar a sua idade, quer ja
tornar-se homem. As alegrias especificas da crianga, contudo, nio se
confundem com as alegrias um tanto vagas, e raras, do educador.
Quando, por exemplo, brinca de ser adulto, sem duvida ela ¢ genu-
inamente crianga; ao passo que o educador, quando busca colocat-
se na posicdao da crianca, ndo apenas emerge para ela sob os as-
pectos de uma crianca deslocada e postica, como também corre o
risco de parecer-lhe, simplesmente, adulto ridiculo. Numa palavra, a
astucia da crianca veraz zomba dos ardis do iluminista contumaz.
Ora, comprazer-se na representacdo nostalgica da infancia, nao ¢é
tarefa do educador propriamente dito, mas caso discutivel de re-
gressdo, aparentado aos prazeres de uma vida vegetativa ou estrita-
mente animal. Distinto, em contrapartida, ¢ o prazer do ser que se
eleva acima de si mesmo, pois “o estado de homem ¢ belo para
quem a ele chega com todas as forcas da infancia”.

Para essa “grande sombra”, com efeito, instruir ndo é embalar.
Aquela “ponte” que iria “do jogo as ciéncias”, o filosofo prefere
algo como um fosso entre a brincadeira e o estudo, entre a serie-
dade singular na infincia e a seriedade de empréstimo na idiotice.
Quem com tudo se diverte, de todos merece o nome de idiota:
brincar com pigmentos como se fossem pintura, com sons como
se fossem notas musicais, uma pitada de politica ali, outra de reli-
gido acold, captar o “incognoscivel” em seis palavras, encenar seti-
edade e multiplicar atarefamentos, sempre dizer-se contente con-
sigo mesmo, — eis uma saida da infancia que sé cumpre a promes-
sa da educacio como desdobramento de uma domesticacio. No

lugar de formar-se um homem, o que se amolda ¢, com efeito,
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um escravo feliz. Distinta, todavia, é a crianca que, uma vez mais e
por si mesma, nao confunde a seriedade de suas brincadeiras com
a seriedade do estudo. Com algum paradoxo, portanto, passemos
de novo a palavra a Alain: “aprender dificilmente as coisas faceis.
Depois, saltar e gritar, segundo a natureza animal. Progresso, disse
a Sombra, por oposicoes e negacdes”.”

Assim, quer diante do educador que imita (e mal) a crianga, quer
diante do idiota que desempenha (e mal) papéis de autocomplacente
seriedade, o ensafsta assumia uma voz interposta € uma posi¢ao
situada 2 altura de seu tempo, limitada perante os dias que estavam
por vir e que ele ndo estaria em condi¢des de prever. Dizia, as véspe-
ras da Primeira Guerra Mundial, como num aparte: “tenho medo
desse selvagem disfarcado de homem”.””

Do inicio do século XX ao inicio do XXI, a passagem que na
escola se enforma da familia a sociedade civil e a oposi¢ao do
cidaddo moderno ao individuo contemporineo, por certo, nao
terdo se tornado menos problematicas. No inicio do século XIX,
Hegel costumava recordar que, quando o menino se torna um
jovem, o mundo emerge para ele como um mundo fora dos ei-
x0s, 0 “ideal”; que aparecia a crianca personalizado em um ho-
mem, ¢ apreendido pelo jovem como “ideal” independente da-
quela personificacdo em um homem singular — em suma: o “ide-
al” aparece como universalidade abstrata.

De 14 para ca, a escola perdeu a prerrogativa de proporcionar

os primeiros passos que iam da familia a sociedade civil.”' Agora, a

9 Alain, op. cit.; p. 18.

70 |dem, ibidem.

7“0 que se encerra com a crise de 1968”, assinala Bento Prado Jr., “é bem o século da
generalizagdo da escola burguesa para a totalidade da sociedade, a inflagdo sempre
crescente desse espago apartado da produgdo e que, ao explodir, pde em xeque o todo
da sociedade. Termina ai também a ilusdo, partilhada por liberais e por socialistas, que
atribuia a escola o privilégio da produgdo e da difusdo do saber, assim como das varias
‘sabedorias” (“A educagdo depois de 1968, ou cem anos de ilusdo”. In: Alguns ensaios:
filosofia, literatura e psicanalise; Sao Paulo, Ed. Max Limonad, 1985; p. 111).
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propria educagio pelo jogo € precedida de uma domesticagdo pelo
dinheiro e ambas se mostram propensas as metamorfoses de uma
educagdo por meios da paleotecnologia, obsolescéncia programada
para reciclar a infraestrutura das instituicbes de ensino. E se o estu-
dante ingressar no mercado como consumidor cujo objeto de dese-
jo recebe o apelido de diploma, por seu turno, o educador aparece-
ra velado pelas roupagens de um prestador de servicos, se nio for
reduzido a mero obsticulo entre o consumidor precoce ¢ a realiza-
¢do deformada de seu desejo de consumo. Nesse campo de visao
hoje comprimido pela contraluz do imediatismo, a universidade,
como miragem paradisfaca, evaporou-se no sonho por assim dizer
acordado das classes médias. Ndo apenas porque, a rigor, classes
médias ndo constituem uma “classe”, mas ainda porque os ritmos
cadenciados — que no ensino e na pesquisa ainda seriam de rigor —
tendem a fazer que a universidade, agora com letras maidsculas,
cada vez mais se assemelhe a um purgatdrio para as massas.

No meio desse caminho, sobre o fundo da longa e sinuosa du-
ra¢ao da modernidade, da ideia de educagdo como meio propicio
para a compreensio do mundo, seguia-se, em primeiro lugar, que a
tarefa da escola nao era “informar”, mas, sobretudo, “instruit’”’; im-
punha-se, em segundo lugar, a necessidade de recapitular o ideal
enciclopédico do século das luzes, pondo a crian¢a e o jovem em
condi¢oes de discernir, por si mesmos, entre o mundo das coésas e o
mundo dos homens.”* Antes que fosse dito adeus ao iluminismo, sem
precisar reeditar a paideia christiana, Hegel, enciclopedista do século

XIX, balizara o solo da transicio ao novo tempo” e cuidara de

72 Acerca destes Ultimos, Hegel dira: “As relagbes que cada homem mantém consigo
mesmo consistem para ele: a) em conservar-se a si mesmo, o individuo submetendo a
natureza fisica exterior e adaptando-a a sua medida; b) em assegurar independéncia de
sua natureza espiritual em relagdo a sua natureza fisica; c) em submeter-se e em tornar-
se conforme a sua esséncia espiritual universal, o que é o papel da formacéo [Bildung]
no sentido mais geral do termo” (Enciclopédia filosofica de 1808, § 191).

3 Ver, a este respeito, o ensaio de Paulo Eduardo Arantes, “Quem pensa abstratamen-
te?”. In: Ressentimento da dialética; Sdo Paulo, Paz e Terra, 1996; sobretudo pp. 93-95.
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pensar os prolongamentos politico-juridicos da Revolucao Francesa
em solos que ndo fossem apenas franceses. Desse modo, quando o
processo de hominiza¢ado do homem pressupde a saida da pré-
historia da humanidade, é tempo de dar voz, uma vez mais, ao livre
exercicio do pensamento. Entre a desqualificacdao sumaria da tristeza
e a valorizacdo abstrata da alegtia, por exemplo, nio poderemos
continuar dizendo que ¢é preferivel, a0 mesmo tempo, averiguar o
sentido da apatia e tomar a medida da insatisfacao? Entre a recusa dos
suplicios e a aceitagao dos jogos de adestramento social, nao terd se
tornado indispensavel acompanhar as metamorfoses da /ufa pela
realizacao da liberdade e a cristalizagdo das formas politico-juridicas
do reconhecimento? Se assim for, fara algum sentido tomarmos
distancia frente ao andaimaria dos formalismos — voltarmos a sala

de aula, com dic¢ao hegeliana.

Temporada nas zonas de sombra

Que a escola nao constitui uma instancia absolutamente aut6-
noma. Que a sala de aula é o lugar onde se condensa e se reflete a
realidade efetiva na qual ela se insere. Basta admitir tais proposi-
¢Oes para reconhecer, de saida, que a instancia escolar s6 joga um
papel relativo perante a exigente completude da formacio, deli-
mitagdo que, longe de constituir sua fraqueza, pode guardar o se-
gredo de uma forga inusitada. Que, em segundo lugar, o ex-aluno
— egresso, na acep¢ao hegeliana — nunca serd redutivel a figura do
“diplomado”, mas apresentado sob o titulo ambivalente de um
Jformando, ampliacao que assinala o teor de sua autodestinagdo e da
noticia do que esta em jogo na luta pela realizagao efetiva da liber-
dade. Que, em terceiro lugar, o educador podera estimar a gran-
deza de sua perda™, justamente na medida da “formacio” —

hegeliana ou no — com a qual ele se der por satisfeito, tensdo nao

# No contexto da representagdo nostalgica do mundo, Hegel assinala: “naquilo com que
o espirito se satisfaz, pode-se medir a grandeza do que perdeu”. (Fenomenologia do
espirito; Petrépolis, Vozes, 1992; v. 1, p. 25, § 8.3).
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menos exigente entre o exercicio da autoridade e a promoc¢io da
autonomia, entre a educa¢io que for dispositivo de controle e a
formacio que for pratica de emancipagao.

Relativizacao da instancia escolar, o que implica identificacao de
outras instancias educativas; irredutibilidade do formando a microfi-
gura do aluno, o que requer uma antevisiao de seu ingresso em ou-
tras instancias formadoras, situadas na vida extraescolar; cultivo das
insatisfacdes do educador que sinaliza para um autoaprimoramento
do inconformismo; — seria 0 caso de passar em exame, imediata-
mente, o sentido dessas ponderacoes e o alcance de seu valor. O
sentido, no entanto, nao é retilineo e o alcance nio esta decidido de
antemao. Logo, importa nio perder de vista que, sendo adverso o
pais, luzes atenuadas e zonas de sombra nao dispensam uma leitura
distinta, que refrate a gama de tal sentido, que vislumbre o alcance de
tal discernimento e os retome em consideracao, de modo diverso e
redobrado: pelo viés de seu avesso ultra ou pés-moderno e pelo
prisma de uma descontinuidade bastante singular.

Diante do fenémeno do nio conformismo, por exemplo, a
constelacio semantica das instancias formadoras vai solicitar uma
atengao flutuante e peculiar, que lhe anote as emergéncias e as rup-
turas, desenhe a sua relevancia em processo e dé testemunho de
sua verdade como resultado. Diante do conformismo, por seu
turno, a passagem pelas instancias formadoras tende a configurar-
se como processo seletivo e quase “natural”, que a0 mesmo tem-
po interroga o discurso da meritocracia e parece condenar o jo-
vem inicialmente rebelde a se tornar um adulto finalmente adapta-
do, ou, 0 que dd no mesmo, resignado. — Teoria dos jogos que
calcula uma acomodagio abstrata e funcional ou coreografia da
luta que encena uma irreconciliacio latente e imprevisivel? De fato,
amobilizacao de pressupostos hegelianos da conta de palcos moveis
e permite evocar invisibilidades varias, a flor da pele. Quando,

vindo de remotos dias coloniais, o passado sobrecarrega a juven-
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tude, as posicSes do senhor e do escravo aparecem recortadas
num estilo paradoxal: se este ou aquele prestador de servicos fo-
rem mais que um Erafz do escravo forro, nem sempre ¢é certo
que este ou aquele badboy queiram respirar os mesmos ares de fa-
milia de um senhorzinho urbanizado. Mas assim como a humanida-
de do aluno nao reside exclusivamente na proveniéncia familiar em
que o seu nascimento fol certificado, assim também ndo tem cabi-
mento minimizar as dificuldades de instauracdo do “ideal” repu-
blicano de igualdade que lhe faz frente e que documenta sua dis-
tancia face a iniquidade “real”.

Voltemo-nos, entdo, para o formando cuja “vida” recorre a
uma instancia distinta da vida escolar. Parece que o mundo da indi-
vidualidade moderna contém tantos centros quantos sao os homens
que dizem “Eu”, um circulo apropriado para cada um desses egos
atomizados. Trata-se, é claro, de 4tomos sociais; e, simultaneamente,
da excentricidade da formacio. Entre o hedonismo do individuo
recluso e o mal-disfarcado sofrimento geral, os perfis dos egressos
descrevem itinerarios elipticos, do mercado de ensino para o ensino
de mercado, inter-seccionados. Antes e durante a permanéncia na
instancia escolar, o aprendizado passa a coabitar com a “diversdo”
como parque escolar de diversdo, “walterdisneyzacao do ensino”
que merece, portanto, negacao concreta e oposi¢ao efetiva. Durante
e depois da instancia escolar, a crescente prevaléncia do “privatismo”
favorece a percepcao das institui¢coes de ensino sob a forma do
consumo de marcas administraveis, sejam elas privadas ou puiblicas,
“bigmacdonaldiza¢io do ensino” que merece, igualmente, negagao
concreta e oposicao efetiva.

Ora, em tempos de minimo superego, a justeza da severidade
ndo precisa ser desautorizada nem pela rigidez nem pela flexibilida-
de de equivalentes funcionais. Assim como, na instancia escolar, a
humanidade da crianca e do adolescente nao se encerra nas figuras do

aluno € do estudante, assim também, na instancia formadora da so-
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ciedade civil, a humanidade do jovem nao se esgotara na profissao para
a qual ele terd sido educado. Sem duavida, a educagio por assim
dizer informal da instancia mercadolégica concorre com a educa-
¢do formal da instincia escolar propriamente dita. Nao obstante,
entre a desalienacdo e a autonomizac¢ao das intersubjetividades, de
um lado, e, de outro, a desresponsabilizacao e a desobrigacio dos
atomos sociais, o processo das primeiras nao precisa seguir as linhas
involutivas das segundas, nem o Se/bst carece de ser nelas traduzido,
literalmente, como emplasto de um se/fmade man. Somadas umas e
outras coisas, a riqueza da sociedade civil burguesa nio ¢ rica o bas-
tante para remediar a miséria de sua propria condi¢ao.

Em termos hegelianos, se houver soluc¢io para o problema das
contradi¢des da sociabilidade civil, ¢ certo que ela nio se dara na
instancia particular da sociedade civil burguesa.” Na medida em que
as contradi¢oes da sociabilidade civil s6 se superam politicamente, a
solucdo do problema sécio-politico moderno é correlata a amplitu-
de e a complexidade do problema posto pela formagao. A esta
altura, sem duvida, toma-se consideravel distancia em relacao aos
tomaladacds em que “valores” sdo desvalorizados, como se nasces-
sem prontos para serem negociados e trocados; entretanto, a
intersec¢io dos planos do assunto real ndo cancela — antes, acentua —
as interferéncias da economia na politica e, desta ultima, naquela.
Acuidade redobrada, portanto, se for o caso de passar uma tempo-
rada nessa zona de sombra onde segue seu curso a chamada plutocracia.

Talvez seja possivel torna-la menos invisivel, recorrendo, por
exemplo, aos bloqueios estruturais que a “politica”, com letras mi-
nusculas, contribui para reproduzir e fomentar. Face as forcas de
mobilidade e mobilizagdao sociais, a instancia escolar, ainda que a
contragosto de suas melhores inten¢des criticas, participa da manu-

tencao de um monopolio social das oportunidades, como se sabe,

s Por isso, Hegel podera afirmar com todas as letras: “O interesse da ideia ndo reside na
consciéncia desses membros da sociedade civil burguesa como tais”. (Principios da
filosofia do direito, § 187; trad. bras., p. 17.)
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de fundas raizes. Do lado da ordem, multiplicar-se-iam laboratérios
para o exercicio da dominagao: seus ocupantes estariam destinados
a repetir e aprimorar as facanhas e capitulacoes de seus antepassados
de classe. De outro lado, progressos seriam mais ou menos inofen-
sivos, consoante dispositivos de intimida¢ao cada vez mais sofistica-
dos: quando a ameaga ¢ bem encenada, avisava Rousseau, ela pro-
voca mais estragos do que o golpe menos ineficiente.

Na instancia formadora da politica, a bumanidade do recém-che-
gado a vida adulta ira, sem davida, mais longe do que a sua vida
cidada; com dois poréns que a condicionam simultaneamente. A pri-
meira condi¢do: contanto que, na tensiao entre as instancias
infrapoliticas e as suprapoliticas, o adulto formando nio se contente
com as rotas de fuga que, abstratamente, acenam para que ele se
torne um enésimo candidato a evasdo. Sirva aqui, a guisa de
contraexemplo, a negacio abstrata e a oposicio-nao-real que se
podem esbogar a partir da subcultura de massas, mais especifica-
mente, no caso da crescente ficcionalizacao da realidade. Hegel, quan-
do se pos a pensar na passagem da Revolucao Francesa para o solo
alemao, apresentou seu espectro de modo singular: na suprema
ambivaléncia dessa passagem, a “irrealidade” assumira, com efeito,
o lugar do “verdadeiro”.”® Hoje, quando a contrarrevolucio se quer
permanente e mesmo o empenho por reformas estruturais, via de
regra, carece do sopro da utopia, as distopias midiaticas, esse misto
de pequenas rebeldias e adesoes colossais, parecem ter se tornado
ocupantes do lugar outrora reservado ao justo, ao belo e ao verda-
deiro: ndo ¢ impossivel que jamais sejam representadas como apate-
lhos de entretenimento impetial, ou ainda, expostas como videolygias.”

Segunda condi¢io: a humanidade do formando vai mais lon-
ge do que sua cidadania, contanto que, tendo-se demorado nessa

instancia de alfabetizagdo politica para adultos, saiba entdo reco-

8 Cf. Fenomenologia do espirito; ed. cit., v. 2, p. 100, § 595.2.

7 Cf., de Eugénio Bucci e Maria Rita Kehl, Videologias: ensaios sobre televisdo; Sdo
Paulo, Boitempo Editorial, 2004.
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nhecer, nas dimensdes coextensivas ao chamado “espirito objeti-
vo”’ — na familia e na escola, na sociedade e no estado —, instancias
formadoras, necessarias e limitadas; e, precisamente por que se
mostram insuficientes, ndo deixariam de impelir o ser do forman-
do a elevar-se acima de si mesmo. Na Arte, na Religido e na Filo-
sofia, delineiam-se, justamente, aquelas instancias suprapoliticas e
trans-historicas, em que a nova estrutura da sensibilidade e a dis-
posicio ética do espirito dariam voz a seu préprio sentimento do
mundo. Assim, nessas regides coextensivas ao “espirito absoluto”,
elevadas e hoje quase proibitivas, poderia o formando encontrar-

se junto a si mesmo. Saber-se, afinal, em casa.

Novos aspectos de Emilio

Como s6i resultar de notas demasiado breves, ¢ de se esperar
que o leitor termine com um sentimento de insatisfacdo. Para
mostrarmos descontinuidades e avessos do texto hegeliano, pro-
pusemos um prisma a partir do qual ele pudesse refratar-se em
pais adverso; deixamos de lado, deliberadamente, a analise dos
descompassos entre a amplitude das estratégias pedagogicas e as
especificidades das taticas didaticas; ndo rememoramos momen-
tos exemplares da vasta tradi¢ao de vidas paralelas, em que coube,
a figura do fil6sofo, a tarefa de reeducar o tirano e a si mesmo,
formar o general e futuro imperador, fazer-se conselheiro dos
césares ou dos imitadores de Cristo, preceptor da aristocracia ou
de herdeiros que, fossem regentes ou delfins, disputariam o trono
ungido com um direito dito divino. Ficara, pois, o leitor entregue
a si mesmo, com a impressdo de havermos mostrado apenas o
vestibulo, sem ingressar no interior da casa.

E mesmo dentro das molduras aqui estabelecidas, teria sido
oportuno desenvolver certas reapropriagdes alemas dos codigos que
reconfiguram a individualidade moderna. Mostrar, por exemplo,

como elas afirmam a destina¢ao histérico-social e politica da prole
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de Emilio e Sofia, casal cuja vida Rousseau preferiu recolher numa
ilha. Ou ainda, investigar como os principios que desenhavam o tipo
expressivo de um homem integralmente formado foram transpos-
tos e remanejados, da estrutura em crise do jusnaturalismo, para
uma arquitetonica do saber fenoménico, em que a dinamica do indi-
viduo moderno enveredou pelas trilhas de uma autodeterminacio
conceitual. Teria sido preciso mostrar, e nao apenas indicar, de que
maneira a elaboracio hegeliana acompanha o “sentido moderno do
romanesco”, critica a exaltagio romantica da paixdo amorosa e as-
siste, no decursus vitae dos individuos divididos, as tendéncias para a
sua conversio filistina™. Talvez evitassemos, desse modo, a surpresa
ou o escandalo de uma constatacio subjacente mas quase visivel a
olho nu, a de que o “ideal” do humanismo integral, intercindido,
desapareceu. Que, em pedagogia, a formagao vai mais longe do
que a pedagogia.

So6 de relance o leitor terd entrevisto, ademais, desdobramen-
tos da exigéncia hegeliana, enderecados para uma efetiva realiza-
cio da Filosofia.” Processo cumulativo do moderno, decomposi-
¢do ultramoderna do “espirito absoluto” e desvalorizagdo con-

temporanea de seu valor? — Daf a persisténcia em sugerir que, na

8 Aqui, todavia, pode-se assinalar uma pista para inteligir essa reversdo moderna do
“heroismo”, em que, de resto, o andamento prosaico ndo é desculpado em favor do
cabimento bem pensante: “por mais que alguém tenha combatido o mundo, tendo sido
empurrado para |a e para ca, por fim ele encontra, na maior parte das vezes, contudo, sua
moca e alguma posigéo, casa-se e também se torna um filisteu [ein Philister] do mesmo
modo que os outros; a mulher se ocupa do governo doméstico, os filhos nao faltam, a
mulher adorada, que primeiramente era Unica, um anjo, se apresenta mais ou menos
como todas as outras, o emprego da trabalho e aborrecimentos, o casamento é a cruz
doméstica, e assim se apresenta toda a lamuria dos restantes” (G.W.F. Hegel, Estética;
Sé&o Paulo: Edusp, 2000; v. 2, p. 329).

® Nas palavras de Vittorio Hosle: “Na ala esquerda da escola hegeliana, que desenvolveu
a concepgdo de uma necessaria realizagéo da filosofia possuida de inusitada radicalidade,
justamente esse efeito do pensamento hegeliano mostra, além disso, que a filosofia ndo
deve compreender apenas um tempo decadente: decerto ndo ha praticamente nenhuma
filosofia que tenha exercido tanta influéncia sobre a realidade efetiva quanto a filosofia
hegeliana”. (O sistema de Hegel: o idealismo da subjetividade e o problema da
intersubjetividade; Sdo Paulo, Loyola, 2007; p. 492.)
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atual formacio do discernimento,®

a expressao “Hegel na sala de
aula” seja apreendida cum grano salis, devidamente colocada entre
aspas e seguida de um ponto de interrogacdo. Ou por outra: teria
tudo se banhado nas primeiras dguas do voto piedoso da filosofia
pratica e no anonimato compensatério de cidadanias cosmopoli-
tas? — Dai, também, a dificuldade em circunscrever tal universo
insinuante e multiforme. Em todo caso, a versao lacunar que aca-
ba de ser exposta nao causara grandes males, se o leitor se dispuser
a leitura paciente dos textos e ao exercicio indispensavel da refle-
xd0: com a certeza de que a “realizacdo efetiva da liberdade” ¢é de
fato muito mais complexa do que as limitacGes que assumem estas
notas, a Ausbildung, enquanto aprimoramento do senso dos extre-
mos e das propor¢des, convidard o educador historicamente res-
ponsavel — quem sabe? — a decidit-se pela forma da acao.”
Chegando ao fim, convém retornar ao que foi sugerido no co-
meco e devolver a palavra ao professor Emile Chartier. Fiel aos
propositos educacionais do “espirito positivo” e interessado em res-
saltar como a metafisica cristd se encarnara em politefsmos subalter-
nos, Alain n2o hesitava em recomendar a leitura de Chateaubriand a
seus estudantes: “Encontro, em Les Martyrs, uma bela sentenca.
Eudoro, cristdo, agasalha um pobre com o seu manto. ‘Sem duvida
voce acreditou’, disse a paga, ‘que este escravo fosse algum deus

oculto?” ‘Nio’, respondeu Eudoro, ‘acreditei que fosse um homem™”.*

80 Sera proveitoso, nesse sentido, consultar a tese de doutoramento de Denilson Soares
Cordeiro, A formagédo do discernimento: Jean Mauglié a génese de uma experiéncia
filosofica no Brasil. Sdo Paulo, Departamento de Filosofia da FFLCH-USP, 2008.

81 “Assim como a tradigdo, adequadamente interrogada, libera a atualidade da reflexao,
assim também a critica do presente, lGcida e penetrante, projeta as possibilidades
histéricas da filosofia no horizonte da cultura” (Franklin Leopoldo e Silva, “Filosofia e
forma da acao”. In: Cadernos de filosofia alem&; Séo Paulo, Publicagdo do Departamento
de Filosofia da USP, 1997; n. 2, p. 77).

8 Alain, op. cit., p. 111.
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TEXTOS SELECIONADOS

1. Transicao a uma nova época

1.1. Nova educacao do espirito

Alias, nio ¢ dificil ver que nosso tempo ¢ um tempo de nasci-
mento e transito para uma nova época. O espirito rompeu com o
mundo de seu ser-af e de seu representar, que até hoje durou; esta a
ponto de submergi-lo no passado, e se entrega a tarefa de sua trans-
formacao. Certamente, o espirito nunca estia em repouso, mas sem-
pre tomado por um movimento para a frente. Na crianca, depois
de longo periodo de nutri¢ao tranquila, a primeira respiracio — um
salto qualitativo — interrompe o lento processo do puro crescimen-
to quantitativo; e a crianga esta nascida. Do mesmo modo, o espirito
que se forma lentamente, tranquilamente, em direcio a sua nova
figura, vai desmanchando tijolo por tijolo o edificio de seu mundo
anterior. Seu abalo se revela apenas por sintomas isolados; a frivoli-
dade e o tédio que invadem o que ainda subsiste, o pressentimento
vago de um desconhecido sao os sinais precursores de algo que se
avizinha. Esse desmoronar gradual, que nao altera a fisionomia do
todo, ¢ interrompido pelo sol nascente, que revela num clardo a

imagem do mundo novo. (Fenomenologia do espirito, 1, p. 26)

1.2. 0 conceito do todo, o todo mesmo e o seu processo
712 — Falta, porém, a esse mundo novo — como falta a crianga

recém-nascida — uma efetividade acabada; ponto essencial a nao
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ser descuidado. O primeiro despontar ¢, de inicio, a imediatez do
mundo novo — o seu conceito: como um edificio nao estd pronto
quando se pde o seu alicerce, também esse conceito do todo, que
foi alcancado, nio é o todo mesmo.

Quando queremos ver um carvalho na robustez de seu tronco,
na expansao de seus ramos, na massa de sua folhagem, nao nos da-
mos por satisfeitos se em seu lugar nos mostram uma bolota. Assim
a ciéncia, que € a coroa de um mundo do espirito, nao esta completa
em seu comeco. O comeco do novo espirito é o produto de uma
ampla transformacdo de mualtiplas formas de cultura, o prémio de
um itinerario muito complexo, ¢ também de um esfor¢o e de uma
fadiga multiformes. Esse comeco ¢ o todo, que retornou a si mesmo
de sua sucessio [no tempo] e de sua extensio [no espagol; é o concei-
to que-veio-a-ser conceito simples do todo. Mas a efetividade desse todo
simples consiste em que aquelas figuras, que se tornaram momentos,
de novo se desenvolvem e se dio nova figuracao; mas no seu NOVo
elemento, e no sentido que resultou do processo.

73 — Embora a primeira aparicdo de um mundo novo seja
somente o todo envolvido em sua siplicidade, ou seu fundamento
universal, no entanto, para a consciéncia, a riqueza do ser-af anteri-
or ainda esta presente na rememoracio. Na figura que acaba de
aparecer, a consciéncia sente falta da expansao e da particulariza-
¢do do conteudo; ainda mais: falta-lhe aquele aprimoramento da
forma, mediante o qual as diferencas sdo determinadas com segu-
ranga e ordenadas segundo suas solidas relagoes.

Sem tal aprimoramento, carece a ciéncia da znteligibilidade uni-
versal; e tem a aparéncia de ser uma posse esotérica de uns tantos
individuos. Digo “posse esotérica” porque so ¢ dada no seu inte-
rior; e “uns tantos individuos”, pois seu aparecimento, sem difu-
sao, torna singular seu ser-ai. SO o que € perfeitamente determina-
do é a0 mesmo tempo exotérico, conceitual, capaz de ser ensina-

do a todos e de ser a propriedade de todos. A forma inteligivel da
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ciéncia ¢ o caminho para ela, a todas aberto e igual para todos. A
justa exigéncia da consciéncia, que aborda a ciéncia, é chegar por
meio do entendimento ao saber racional: ja que o entendimento é
o pensar, ¢ o puro Eu em geral. O inteligivel é o que ja é conheci-
do, o que é comum a ciéncia e a consciéncia nao-cientifica, a qual
pode através dele imediatamente adentrar-se na ciéncia.

74 — A ciéncia que recém comeca, e assim ndo chegou ainda ao
remate dos detalhes nem a perfeicao da forma, esta exposta a [sofret]
critica por isso. Caso porém tal critica devesse atingir a esséncia mes-
ma da ciéncia, seria tao injusta quanto inadmissivel ndo querer reco-
nhecer a exigéncia do processo de formacao cultural. Essa oposi¢ao
parece ser o n6 gordio que a cultura cientifica de nosso tempo se
esforca por desatar, sem ter ainda chegado a um consenso nesse pon-
to. Uma corrente insiste na riqueza dos materiais e na inteligibilidade; a
outra despreza, no minimo, essa inteligibilidade e se arroga a
racionalidade imediata e a divindade. Se uma corrente for reduzida ao
siléencio ou s6 pela for¢a da verdade, ou também pelo impeto da
outra, e se sentir suplantada no que toca ao fundamento da Coisa,
nem por isso se da por satisfeita quanto a suas exigéncias: pois sao
justas, mas nao foram atendidas. Seu siléncio s6 pela metade se deve a
vitéria [do adversario] — a outra metade deriva do tédio e da indife-
renga, resultantes de uma expectativa sem cessar estimulada, mas nao
seguida pelo cumprimento das promessas.

75 — No que diz respeito ao conteudo, os outros recorrem a
um método facil demais para disporem de uma grande extensao.
Trazem para seu terreno material em quantidade, isto ¢é, tudo o
que ja foi conhecido e classificado. Ocupam-se especialmente com
peculiaridades e curiosidades; dio mostras de possuir tudo o mais,
cujo saber especializado ja é coisa adquirida, e também de domi-
nar o que ainda nio foi classificado. Submetem tudo a ideia abso-
luta, que desse modo parece ser reconhecida em tudo e desenvol-

vida numa ciéncia amplamente realizada.
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Porém, examinando mais de perto esse desenvolvimento, salta
a vista que ndo ocorreu porque uma sé € a mesma coisa se tenha
modelado em diferentes figuras; ao contrario, ¢ a repeticao infor-
me do idéntico, apenas aplicado de fora a materiais diversos, ob-
tendo assim uma aparéncia tediosa de diversidade. Se o desenvol-
vimento nao passa da repeticdio da mesma férmula, a ideia, em-
bora para si bem verdadeira, de fato fica sempre em seu comego.
A forma, unica e imovel, ¢ adaptada pelo sujeito sabedor aos da-
dos presentes: o material ¢ mergulhado de fora nesse elemento
tranquilo. Isso porém — e menos ainda fantasias arbitrarias sobre o
contetdo — ndo constitui o cumprimento do que se exige; a sabetr,
a riqueza que jorra de si mesma, a diferenca das figuras que a si
mesmas se determinam. Trata-se antes de um formalismo de uma
s6 cor, que apenas atinge a diferenca do conteudo, e ainda assim
porque ja o encontra pronto e conhecido.

16 — Ainda mais: tal formalismo sustenta que essa monotonia e
universalidade abstrata sao o absoluto; garante que o descontenta-
mento com essa universalidade ¢ incapacidade de galgar o ponto de
vista absoluto e de manter-se firme nele. Outrora, para refutar uma
representacao, era suficiente a possibilidade vazia de representar-se
algo de outra maneira; entdo essa simples possibilidade [ou] o pen-
samento universal tinha todo o valor positivo do conhecimento efe-
tivo. Agora, vemos também todo o valor atribuido 4 ideia universal
nessa forma da inefetividade: assistimos a dissolucao do que ¢ dife-
renciado e determinado, ou, antes, deparamos com um método
especulativo onde ¢ valido precipitar no abismo vazio o que ¢ dife-
rente e determinado, sem que isso seja consequéncia do desenvolvi-
mento nem se justifique em si mesmo. Aqui, considerar um ser-af
qualquer, como ¢é no absoluto, ndo consiste em outra coisa sendo em
dizer que dele se falou como se fosse um certo algo; mas que no
absoluto, no A = A, ndo ha nada disso, pois 14 tudo ¢ uma coisa so.

E ingenuidade de quem esta no vazio de conhecimento por esse
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saber tnico — de que tudo ¢ igual no absoluto — em oposi¢ao ao
conhecimento diferenciador e pleno (ou buscando a plenitude); ou
entdo fazer de conta que seu absoluto é a noite em que “todos os
gatos sao pardos”, como se costuma dizer.

O formalismo, que a filosofia dos novos tempos denuncia e
despreza (mas que nela renasce), nao desaparecera da ciéncia, em-
bora sua insuficiéncia seja bem conhecida e sentida, até que o co-
nhecer da efetividade absoluta se torne perfeitamente claro quanto
a sua natureza.

Uma representacio geral, vinda antes da tentativa de sua reali-
zagdo pormenorizada, pode servir para sua compreensio. Com
vistas a isso, parece util indicar aqui um esbog¢o aproximado desse
desenvolvimento, também no intuito de descartar, na oportunida-
de, algumas formas, cuja utilizacdo constitui um obstaculo ao co-
nhecimento filoséfico.

17 — Segundo minha concepgao — que s6 deve ser justificada pela
apresentacao do proprio sistema —, tudo decorre de entender e expti-
mir o verdadeiro nao como substincia, mas também, precisamente,
como sujeito. Ao mesmo tempo, deve-se observar que a substancialidade
inclui em si ndo s6 o universal ou a iwediate do saber mesmo, mas
também aquela imediatez que € o ser, ou a imediatez para o saber.

Se apreender Deus como substancia tnica pareceu tio revol-
tante para a época em que tal determinacao foi expressa, 0 motivo
disso residia em parte no instinto de que af a consciéncia-de-si nao
se mantinha: apenas socobrava. De outra parte, a posiciao contra-
tia, que mantém com firmeza o pensamento como pensamento, a
universalidade como tal, vem a dar na mesma simplicidade, quer
dizer, na mesma substancialidade imoével e indiferenciada. E se —
numa terceira posi¢ao — o pensar unifica consigo o ser da substan-
cia e compreende a imediatez e o intuir como pensar, o problema
¢ saber se esse intuir intelectual nao ¢ uma recaida na simplicidade

inerte; se ndo apresenta, de maneira inefetiva, a efetividade mesma.
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18 — Alias, a substancia viva € o set, que na verdade ¢ suyeito, ou —
o que significa 0 mesmo — que ¢ na verdade efetivo, mas s6 a medi-
da que ¢ o movimento de por-se-a-si-mesmo, ou a mediagdo con-
sigo mesmo do tornar-se-outro. Como sujeito, é a negatividade pura e
simples, e justamente por isso é o fracionamento do simples ou a
duplicagdo oponente, que ¢ de novo a nega¢do dessa diversidade
indiferente e de seu oposto. S6 essa igualdade reznstanrando-se, ou s6 a
reflexdo em si mesmo no seu ser-Outro, é que sao o verdadeiro; e
nao uma unidade origindria enquanto tal, ou uma unidade wwediata
enquanto tal. O verdadeiro € o vir-a-ser de si mesmo, o circulo que
pressupde seu fim como sua meta, que 0 tem como principio, e que
6 ¢é efetivo mediante sua atualizacido e seu fim.

79 — Assim, a vida de Deus e o conhecimento divino bem que
podem exprimir-se como um jogo do amor consigo mesmo; mas
¢ uma ideia que baixa ao nivel da edificacio e até da insipidez
quando lhe falta o sério, a dor, a paciéncia e o trabalho do negati-
vo. De certo, a vida de Deus ¢, em si, tranquila igualdade e unidade
consigo mesma; nao lida seriamente com o ser-Outro e a aliena-
¢do, nem tampouco com o superar dessa alienagdo. Mas esse en-si
[divino] ¢ a universalidade abstrata, que nao leva em conta sua natu-
reza de Ser-para-si e, portanto, o movimento da forma em geral.
Uma vez que foi enunciada a igualdade da forma com a esséncia,
por isso mesmo ¢ um engano acreditar que o conhecimento pode
se contentar com o Em-si ou a esséncia, e dispensar a forma —
como se o principio absoluto da intui¢do absoluta pudesse tornar
supérfluos a atualizacdo progressiva da esséncia e o desenvolvimen-
to da forma. Justamente por ser a forma tao essencial a esséncia
quanto esta ¢ essencial a si mesma, nao se pode apreender e exprimir
a esséncia como esséncia apenas, isto €, como substancia imediata
ou pura autointui¢ao do divino. Deve exprimir-se igualmente como
Jforma e em toda a riqueza da forma desenvolvida, pois s6 assim a

esséncia ¢ captada e expressa como algo efetivo.
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20 — O verdadeiro ¢ o todo. Mas o todo ¢ somente a esséncia
que se implementa através de seu desenvolvimento. Sobre o absolu-
to, deve-se dizer que € essencialmente resultado; que s6 no fim é o que
¢ na verdade. Sua natureza consiste justo nisso: em ser algo efetivo,
em ser sujeito ou vir-a-ser-de-si-mesmo. Embora pareca contradi-
torio conceber o absoluto essencialmente como resultado, um pou-
co de reflexdo basta para dissipar esse semblante de contradi¢ao. O
comeco, o principio ou o absoluto — como de inicio se enuncia
imediatamente — s2o apenas o universal. Se digo: “Zodos os animais”,
essas palavras nao podem valer por uma zoologia. Do mesmo modo,
as palavras “divino”, “absoluto”, “eterno” etc. nao exprimem o que
nelas se contém; — de fato, tais palavras sé exprimem a intuicdo
como algo imediato. A passagem — que ¢ mais que uma palavra
dessas — contém um Zornar-se Outro que deve ser retomado, e ¢ uma
mediacdo; mesmo que seja apenas passagem a outra proposicao.
Mas o que horroriza é essa mediacdo: como se fazer uso dela fosse
abandonar o conhecimento absoluto — a ndo ser para dizer que a
mediacao nio ¢ nada de absoluto e que nao tem lugar no absoluto.

21 — Na verdade, esse horror se origina da ignorancia a respei-
to da natureza da mediagdo e do proprio conhecimento absoluto.
Com efeito, a mediagdo nao ¢ outra coisa senao a igualdade-con-
sigo-mesmo semovente, ou a reflexdo sobre si mesmo, o mo-
mento do Eu para-si-essente, a negatividade pura ou reduzida a
sua pura abstracdo, o swuples vir-a-ser. O Eu, ou o vir-a-ser em geral
— esse mediatizar —, justamente por causa de sua simplicidade, ¢ a
imediatez que vem-a-ser, e o imediato mesmo.

E, portanto, um desconhecer da razio [o que se faz] quando a
reflexdo ¢ excluida do verdadeiro e niao é compreendida como
um momento positivo do absoluto. E a reflexdo que faz do ver-
dadeiro um resultado, mas que a0 mesmo tempo suprassume essa
0posicdo ao seu vir-a-ser; pois esse vir-a-ser ¢ igualmente simples,

e nio difere por isso da forma do verdadeiro, [que consiste] em
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mostrar-se como sizzples no resultado — ou, melhor, que ¢é justa-
mente esse Ser-retornado a simplicidade.

Se 0 embrido ¢ de fato homem e i, contudo nao o € para si.
Somente como razao cultivada e desenvolvida — que se feg a si
mesma o que ¢ e 5/ — ¢ homem para si; s6 essa € sua efetividade.
Porém esse resultado por sua vez ¢ imediatez simples, pois ¢ liber-
dade consciente-de-si que em si repousa, e que nio deixou de lado
a oposic¢ao e ali a abandonou, mas se reconciliou com ela.

22 — Pode exprimir-se também o acima exposto dizendo que
“a razdo & o agir conforme a wm fin?’. A forma do fim em geral foi
levada ao descrédito pela exaltacao de uma pretendida natureza aci-
ma do pensamento — mal compreendido —, mas, sobretudo, pela
proscricdo de toda a finalidade externa. Mas importa notar que como
Aristdteles também determina a natureza como um agir conforme a
um fim — o fim ¢ o imediato, o-gue-estd-enr-reponso, o imovel que é ele
mesmo motor, € que assim € sujeito. Sua for¢a motriz, tomada abstrata-
mente, ¢ 0 ser-para-si ou a negatividade pura. Portanto, o resultado é
somente 0 MESMO que O COMeCo, porque o comeo ¢ fins, ou, [por
outra|, o efetivo s6 ¢ 0 mesmo que o seu conceito, porque o imedi-
ato como fim tem nele mesmo o Si ou a efetividade pura.

O fim implementado, ou o efetivo essente ¢ movimento e vit-
a-ser desenvolvido. Ora, essa inquietude € justamente o Si; logo, o
Si ¢é igual aquela imediatez e simplicidade do comeco, por ser o
resultado que a si mesmo retornou. Mas o que retornou a si ¢ o Si,
exatamente; e o Si ¢ igualdade e simplicidade, consigo mesmo

relacionadas. (Fenomenologia do espirito, 1, pp. 26-32)

2. A meta da educacao: fazer do homem um ser independente

A vontade ndo tem a ver com qualquer particularidade. En-
quanto a vontade estiver nesse caso ¢ arbitrio, pois este tem um
interesse limitado e tira as suas determina¢oes dos impulsos e ten-

déncias naturais. Semelhante contetido é dado e nao posto absoluta-
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mente pela vontade. O principio fundamental da vontade é, pois,
que a sua liberdade tenha lugar e se mantenha. Sem duvida, ela exige,
além disso, ainda outras determinac¢des. Tem ainda muitos fins de-
terminados, disposi¢des, circunstancias etc.; estes, porém, nao siao
fins da vontade em si e para si, mas constituem fizzs porque sao 7z¢zos
e condigoes para a realizacdo da liberdade e da vontade, a qual faz
necessariamente disposi¢oes e leis para a limitagao do arbitrio, das
inclinacoes e do simples prazer, sobretudo dos impulsos e dos dese-
jos que se referem apenas a fins naturais; por exemplo, a educagao tem
o fim de fazer do homem um ser independente, isto é, dotado de
vontade livre. Com este proposito, impdem-se as criancas muitas
limitagoes do seu prazer. Devem aprender a obedecer para que seja
superada a sua vontade singular ou propria, ademais, a tendéncia
das inclinagoes e dos desejos sensiveis, e assim se liberte, portanto, a

sua vontade. (Propedéutica Filosdfica, p. 280)

3. Mudancas naturais: uma visada antropol6gica®’

3.1. As idades da vida em geral

O processo-de-desenvolvimento do individuo humano natural
decompde-se em uma série de processos, cuja diversidade se baseia
sobre a relacdo diversa do individuo para com o género, e funda a
diferenca da créanca, do homem ¢ do ancido. Essas diferencas sio as
apresentacoes das diferencas do conceito. Por isso a idade da infan-
cia ¢ o tempo da harmonia natural, da paz do sujeito consigo mes-
mo e com o mundo — um comeco tAo sem-oposicao quanto a
velhice é um fim sem-oposi¢ao. As oposicoes que surgem, eventual-
mente, na infancia ficam sem interesse mais profundo. A crianca
vive na inocéncia, sem sofrimento duravel; no amor a seus pais, € no
sentimento de ser amado por eles. Deve ser suprassumida essa uni-
dade imediata — portanto, nao-espiritual, simplesmente natural — do

individuo com seu género e com o mundo em geral; é preciso que

8 Os titulos e intertitulos das segdes 3, 9, 10, 11, 13 e 14 sdo indicados pelo organizador.
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o individuo progrida a ponto de se contrapor ao universal, com a
Coisa essente-para-si, pronta e subsistente; e de aprender-se em sua
autonomia. (Enciclopédia, 111, § 396, Adendo, p. 73).

3.2. As idades da vida: determinacao da diferenca

Queremos agora determinar mais rigorosamente a diferenca
indicada assim de modo geral, das idades-da-vida. A znfancia, po-
demos por sua vez diferencia-la em trés, ou em quatro etapas — se
quisermos trazer para o ambito de nosso exame a crianga ainda
nao nascida, idéntica com sua mae.

A erianca nao-nascida: nm estado de vida vegetativa. A crianca nao-nasci-
da ainda nio tem absolutamente nenhuma individualidade propria-
mente dita, nenhuma individualidade que se refira de maneira particu-
lar a objetos particulares, que recolha algo exterior em um determina-
do ponto do organismo. A vida da crian¢a nao-nascida equipara-se a
vida da planta. Assim como a planta nao tem nenhuma intussuscep¢ao
com solucdo de continuidade, mas uma nutricao de fluxo continuo,
assim também a crianca a principio se alimenta por uma sucgao per-
manente e n2o possui ainda uma respiragao que se interrompe.

Passagen: da crianca ao modo animal de vida. Quando a crianca [sai]
desse estado vegetativo, em que se encontra no seio materno, [e] é
posta no mundo, ela passa para o modo animal de vida. Por isso o
nascimento ¢ um salto colossal. A criancga sai, pelo nascimento, de
um estado completamente sem 0posi¢ao para entrar em um esta-
do de separagao, na relacdo a luz e ao ar, e em uma relagao, que se
desenvolve sempre mais, a objetividade singularizada em geral, e
especialmente a alimentacio singularizada. A primeira maneira como
a crianga se constitui em um [ser| autdbnomo € a respiragdo, o absor-
ver e o expulsar do ar, em um ponto singular de seu corpo inter-
rompendo o fluxo elementar. Ja logo depois do nascimento da
crianga, mostra-se seu corpo quase perfeitamente organizado; o

que nela muda ¢ somente singular; assim, por exemplo, s6 mais
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tarde se fecha o chamado “foramen ovale”. A mudanca principal do
corpo da crianga consiste no crescer. Quanto a essa mudanca, temos
apenas de lembrar que na vida animal em geral — em oposicao a
vida vegetal — o crescimento ndo é um “ir-fora-de-si”’, um “ser-
arrancadado-para-fora-de-si”’, um “produzir” de novas forma-
¢bes, mas somente um desenvolvimento do organismo; e que pro-
duz uma diferenga simplesmente quantitativa formal, que se refere
tanto ao grau da for¢a quanto a extensao. |...|

Direito a satisfagao das necessidades. Aqui temos de ressaltar que no
homem o organismo animal atinge a sua forma mais perfeita. Nem
mesmo o animal mais perfeito pode mostrar esse corpo finamente
organizado, infinitamente flexivel, que percebemos ja na crianca
recém-nascida. Contudo a crian¢a aparece inicialmente em uma
dependéncia e caréncia bem maior que os animais. No entanto,
revela-se também aqui sua natureza superior. Na crianca, a necessi-
dade [Bediirfuis| se faz logo conhecer, rudemente, raivosamente,
imperiosamente. Enquanto o animal ¢ mudo, ou sé exprime sua
dor por gemidos, a crianga exterioriza suas necessidades por grizos.
Por essa atividade ideal, mostra-se a crianca penetrada logo pela
certeza de que tem um direito a exigir do mundo externo a satisfa-
¢io de suas necessidades; e que a autonomia do mundo externo
diante do homem, nada é.

Do desenvolvimento espiritual da crianga. Quanto ao desenvolvimento
espiritual da crianca nessa primeira fase de sua vida, pode-se dizer
que o homem nunca aprendera mais do que nesse tempo. A crianga
familiariza-se pouco a pouco com todas as especificacoes do sensi-
vel. Aqui, o mundo externo se lhe torna algo real. A crianga progride
da sensacio a intuicio. Inicialmente ela tem apenas uma sensagao da
luz pela qual as coisas se tornam manifestas. Essa simples sensacao
induz a crianga a [querer| agarrar o que esta longe como o que esta
perto. Mas pelo sentido do tato a crianca se orienta quanto as distan-

cias. Assim chega a medida-a-olho; projeta, de modo geral, o exte-
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rior para fora de si mesmo. Também nessa idade a crianca aprende
que as coisas externas oferecem resisténcia.

Contraste com o mundo externo. A passagem da idade da infancia a
adolescéncia deve-se situar no fato de que a atividade da crianca se
desenvolve em contraste com o mundo externo, e que quando a
crianca alcanca o sentimento da efetividade do mundo externo
comeca a tornar-se ela mesma um homem efetivo, e a sentir-se
como tal; mas assim passa a tendéncia pratica de por-se a prova
nessa efetividade. A crianga se habilita para essa atividade pratica
porque ganha dentes, aprende a estar de pé, a andar e a falar. A
primeira coisa que aqui se lhe deve ensinar ¢ o ficar de pé. Isso é
peculiar a0 homem e s6 pode ser produzido por sua vontade: o
homem s6 fica de pé quando o quer, ndés caimos no chao desde
que ndo queiramos ficar de pé: o habito de estar de pé ¢, pois, o
habito da vontade de estar de pé.

Apreensao da egoidade: os primeiros passos da antonomia ao brincar.
Uma relacdo ainda mais livre com o mundo externo, adquire-a o
homem por meio do andar; por ele, 0 homem elimina o “fora-
um-do-outro” do espaco e da a si mesmo o seu lugar. Mas a
linguagem torna o homem capaz de apreender as coisas como
universais e de chegar a consciéncia de sua propria universalidade,
a enunciacdo do Bu. Esse apreender de sua egoidade [Ichtherd] é
um ponto extremamente importante no desenvolvimento da cti-
anca: com esse ponto ela comeca a sair de seu ser-submerso no
mundo externo para refletir-se sobre si mesma. Inicialmente, essa
autonomia incipiente se exterioriza no fato de que a crianga apren-
de a brincar com as coisas sensiveis. Contudo, a coisa mais racional
que as criangas podem fazer com seus brinquedos é quebra-los.

Passagem do jogo a aprendizagem e o movimento imanente da edncacao. Ao
passar a crianga do jogo a seriedade do aprender, torna-se um me-
nino [Knabe]. Nessa idade, os meninos come¢am a tornar-se cutio-

sos, sobretudo de historias; o que lhes interessa sao as representa-
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¢Oes que se lhes oferecem imediatamente. Mas o principal aqui é o
sentimento que neles desperta, de que ainda nao sao o que deverr ser;
e o vivo desejo de tornar-se como sao os adultos em cujo ambito
eles vivem. Daf nasce a mania-de-imitar dos meninos. Enquanto o
sentimento da unidade imediata com os pais € o leite materno espi-
ritual por cuja sucgio as criancas se desenvolvem, sua propria neces-
sidade [Bediirfnis] de se tornarem grandes os educa®. Essa aspiracio,
propria das criangas, a serem educadas ¢ o movimento imanente de
toda a educa¢io. Mas, como o menino se mantém ainda no ponto
de vista da imediatez, o [nivel] mais alto a que deve elevar-se nao lhe
pertence ainda na forma da universalidade ou da Coisa, mas na
figura de um dado, de um singular, de uma autoridade. E este e
aquele homem que forma o ideal que o adolescente se esfor¢a por
conhecer e imitar: s6 concretamente, desse ponto de vista, 0 menino
intui a sua propria esséncia. O que o menino tem de aprender deve
pois lhe ser dado de autoridade e com autoridade; ele tem [o] senti-
mento de que esse dado ¢é algo supetior relativamente a ele. Esse
sentimento ha de ser fixado cuidadosamente na educacio.

Critica a educagao pelo jogo. Por isso deve-se declarar como um
completo absurdo a pedagogia do jogo, que pretende saber que o
que ¢ sério deve ser levado as criangas como um jogo, e exige dos
educadores que desgam ao nivel da inteligéncia infantil, em vez de a
elevar a seriedade da Coisa. Essa educacio pelo jogo pode ter sobre
toda a vida do menino a consequéncia de que ele considere tudo
com espirito de desprezo. Tal resultado triste pode também ser pro-
vocado por uma incita¢ao [feita] aos meninos para raciocinar, reco-
mendada constantemente por pedagogos insensatos; dessa maneira,
[0 que] eles adquirem facilmente [¢] algo de petulante. Sem duvida,
o pensar proprio dos meninos deve ser despertado; mas nao € licito

entregar a dignidade da Coisa a seu entendimento imaturo e frivolo.

84 Trocadilho em alem&o: groa werden = ficar grande, grodiehen = educar, criar (nota do
tradutor).
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O combate da disciplina: contra os caprichos e o interesse egoista. No que
toca mais precisamente a um dos lados da educacao — a disciplina —
nao se ha de permitir ao adolescente abandonar-se a seu bel-prazer;
ele deve obedecer para aprender a mandar. A obediéncia é o come-
¢o de toda a sabedoria; pois, por ela, a vontade que ainda nao co-
nhece o verdadeiro, o objetivo, e nao faz deles o seu fim — pelo que
ainda nio é verdadeiramente autbnoma e livre, mas, antes, uma von-
tade despreparada — faz que em si vigore a vontade racional que lhe
vem de fora, e que pouco a pouco esta se torne a sua vontade. Pelo
contrario, se se permite a0s meninos fazerem o que lhes apraz, co-
mete-se ainda por cima a tolice de lhes dar de bandeja razdes para
seus caprichos, e assim se cai na pior maneira da educagio; entdo
nasce nos meninos a atividade lamentavel de alojar-se no bel-prazer
particular, na sagacidade esquisita, no interesse egoista — [que sao] a
raiz de todo o mal. Por natureza, o menino nem é mau nem bom;
pois, para comegar, nem tem conhecimento do bem nem do mal.
Ter essa inocéncia ignorante por um ideal, e desejar voltar para ela,
seria idiota; ela é sem valor e de curta duragdo. Logo se manifesta no
menino o capricho e o mal. O capricho deve ser quebrado pela
disciplina; por ela deve ser aniquilado esse gérmen do mal.

Instrugao: do sensivel ds representagoes do supra-sensivel. Quanto ao
outro lado da educacdo — a zustrugao —, ha que notar que ela come-
¢a de modo racional pelo mais abstrato que possa ser captado
pelo espirito do menino. Sio isso as letras. Elas pressupéem uma
abstracdo a qual povos inteiros, mesmo os chineses, por exemplo,
nao chegaram. A linguagem, em geral, ¢ esse elemento aéreo, esse
sensivel ndo-sensivel, por cujo conhecimento progressivo o espiti-
to do menino ¢ elevado sempre mais — para além do sensivel, do
singular — a0 universal, ao pensar. Contudo, o menino sé chega até
o pensar representativo; o mundo é somente para a sua representa-
¢do; aprende as naturezas constitutivas das coisas, familiariza-se

com as relagdes do mundo natural e do mundo espiritual, interes-
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sa-se pelas Coisas; mas todavia ainda ndo conhece o mundo em
sua conexao interior. S6 o homem chega a esse conhecimento.
Mas ndo se pode negar ao menino uma inteligéncia imperfeita do
natural e do espiritual. Portanto, deve-se designar como um erro a
afirmacido de que o menino nada absolutamente entenderia de
religido e de direito e por isso ndo ha por que aborrecé-lo com
esses assuntos; nao se deve em geral impingir-lhe representagoes,
mas proporcionar-lhe experiéncias proprias e contentar-se com
deixa-lo estimular-se pelo sensivelmente presente. Ja a Antiguida-
de nio permitia permanecerem longamente as criangas no sensi-
vel; mas o espirito moderno contém ainda uma elevacio total-
mente outra sobre o sensivel, um aprofundamento muito maior
em sua interioridade, do que [tinha] o espirito antigo. O mundo
supra-sensivel ja deve, portanto, ser posto desde logo cedo ao
alcance da representagdo do menino. Isso acontece por meio da
escola em um grau muito mais amplo do que na familia.

Da familia a escola: formando a passagem para a sociedade. A crianga é
valorizada na familia em sua singularidade imediata: é amada, quer
seu comportamento seja bom quer seja mau. Ao contrario, na
escola a imediatez da crianca perde sua validade, aqui a crianga s6
¢ estimada enquanto tem valor, enquanto realiza algo; aqui nao ¢é
simplesmente amada, mas ¢ criticada e orientada de acordo com
determinag¢des universais, segundo regras fixadas pelos objetos do
ensino, submetida, de modo geral, a uma ordem universal que
proibe muita coisa [que €] em si inocente, porque nio se pode
permitir que todos o facam. Assim a escola forma a passagem da
familia a sociedade civil. No entanto, o menino tem para com essa
[sociedade] somente uma relacdo indeterminada; sua atencdo ain-
da se divide entre o aprender ¢ o jogar.

Quando o menino se torna um jovem e o mundo parece fora dos eixos. O
menino torna-se um joverz quando na entrada da puberdade a vida

do género comeca nele a movimentar-se e a lhe proporcionar satisfa-
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¢do. O jovem se volta, de modo geral, para o Universal substancial;
seu ideal nao lhe aparece mais, como aparecia a crianga, na pessoa de
um homem, mas ¢ apreendido por ele como um universal indepen-
dente de tal singularidade. Porém esse ideal tem ainda no jovem uma
figura mais ou menos subjetiva, que vive nele como ideal do amor e
da amizade, ou como ideal de um estado-do-mundo universal. Nessa
subjetividade do conteudo substancial, situa-se nao s6 sua oposi¢ao
ao mundo presente, mas também o esforco por suprassumir essa
oposicao por meio da efetivagio do ideal. O conteudo do ideal in-
funde no jovem o sentimento da forca-de-agir; por isso o jovem se
julga chamado e apto a transformar o mundo, ou pelo menos
redirecionar o mundo que parece ter saido fora dos eixos.

Ideais de juventude e tentativas de efetivacao. Nao é enxergado pelo
espirito apaixonado do jovem que o Universal substancial, conti-
do em seu ideal, ja tenha chegado quanto a sua esséncia a seu de-
senvolvimento e efetivacao no mundo. A efetivacio desse univer-
sal se lhe afigura [antes] uma queda universal do mesmo. Por isso
sente que nao sio reconhecidos pelo mundo tanto seu ideal como
sua personalidade prépria. Assim a paz em que a crianga vivia
com o mundo ¢ rompida pelo jovem. Por causa dessa orientagao
para o ideal, a juventude da a aparéncia de um sentido mais nobre
e de um interesse maior do que se mostram no homem que cuida
de seus interesses particulares, temporais. Ao contrario, no entanto,
deve ser notado que o homem nio estid mais preso a seus impul-
sos particulares e a suas visdes subjetivas, nem preocupado so-
mente com seu desenvolvimento pessoal, mas esta mergulhado na
razdo da efetividade e se mostra ativo para o mundo. O jovem
chega necessariamente a esse termo. Seu fim imediato ¢ o de for-
mar-se para capacitar-se a efetivacdo de seus ideais. Na tentativa
dessa efetivacio, torna-se o homem [adulto].

Ingresso na vida pratica: da aversdo contra a efetividade ao reconbecimento

da antonomia do mundo. No comego, a passagem de sua vida ideal a
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sociedade civil pode patrecer ao jovem como uma dolorosa pas-
sagem a vida de filisteu. Até entdo preocupado apenas com obje-
tivos universais, e trabalhando s6 para si mesmo, o jovem que se
torna homem deve, ao entrar na vida pratica, ser ativo para os
outros e ocupar-se com singularidades.

Ora, por mais que isso resida na natureza da Coisa — ja que, se
se deve agir, tem-se de avangar em direcio ao singular —, no come-
¢o a preocupagio com singularidades pode ser muito penosa para
o homem, e a impossibilidade da efetivagio imediata de seus ide-
ais pode fazé-lo hipocondriaco. Ninguém pode escapar com faci-
lidade dessa hipocondria por invisivel que possa ser em muitos
[casos]. Quanto mais tarde o homem for acometido por ela, mais
graves seus sintomas. Nas naturezas fracas, a hipocondria pode
estender-se pela vida inteira. Nesse humor doentio, 0 homem nio
quer renunciar a sua subjetividade, ndo pode superar sua aversio
contra a efetividade, e se encontra, justamente por isso, no estado
de incapacidade relativa, que facilmente se torna uma efetiva inca-
pacidade. Se, portanto, o homem nao quer arruinar-se, deve reco-
nhecer o mundo como um mundo autbnomo, concluide quanto ao
essencial; aceitar as condi¢des que lhe sdo postas por ele e arrancar
de sua dureza o que quer ter para si mesmo. SO por nmecessidade
[[Notwendigkeif] o homem acredita prestar-se a essa obediéncia, em
regra [geral]. Mas na verdade essa unidade com o mundo nio deve
ser reconhecida como uma relacio de necessidade [Nomvendigkedd,
mas como a relagio racional. O racional, o divino, possui o poder
de efetivar-se, e desde sempre se realizou: ndo é importante que
primeiro tivesse de esperar pelo comeco de sua efetivacao. O mun-
do ¢ essa efetivacdo da razdo divina: apenas na sua superficie reina o
jogo dos acasos sem-razao.

Espago para uma atividade honrosa, de largo alcance ¢ criativa. Pode
portanto o mundo, pelo menos com tanto direito — e, sem duvida,

com mais direito ainda que o individuo que se torna um homem, ter
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a pretensiao de valer como [algo todo] pronto e autbnomo; e o
homem, por isso, age de modo totalmente racional ao renunciar ao
plano de uma completa transformacio do mundo; e ao esforcar-se
por efetivar seus fins, paixdes e interesses pessoais unicamente em
seu entrosamento com o mundo. Assim também lhe resta espaco
para sua atividade honrosa, de largo alcance, e criativa. Com efeito,
embora o mundo deva ser reconhecido como ja pronto no essenci-
al, ndo ¢ nada de morto, nada de absolutamente em repouso; mas,
como o processo vital, ¢ algo que sempre se produz de novo; algo
que, enquanto apenas se conserva, a0 mesmo tempo progride. Nes-
sa conservadora produc¢io e desenvolvimento do mundo consiste
o trabalho do homem. Podemos, pois, de um lado, dizer que o
homem s6 produz o que ja existe. Por outro, contudo, é necessario
também que um progresso seja efetuado por sua atividade. Mas o
progredir do mundo sé ocorre nas massas enormes, ¢ s6 se faz
notar em uma grande soma de coisas produzidas.

O olbar retrospectivo do homenr adulto. Se 0 homem, depois de um
trabalho de cinquenta anos, lanca um olhar para trds sobre seu
passado, ja reconhecera o progresso [feito]. Hsse conhecimento,
assim como a inteligéncia da racionalidade do mundo, liberta-o da
tristeza pela destruicio de seus ideais. O que nesses ideais ¢ verdade:-
ro conserva-se na atividade pratica; s6 o nao-verdadeiro, as abstra-
¢Oes vazias, [é que] o homem deve desgastar. O ambito e a espécie
de sua tarefa podem ser muitos diversos; mas o substancial é o
mesmo em todas as tarefas humanas; a saber, o juridico, o ético e
o religioso. Por isso, podem os homens encontrar em todas as
esferas de sua atividade pratica satisfacio e honra, se eles em toda
a parte cumprem o que lhes exige na esfera particular a que perten-
cem por casualidade, por necessidade exterior, ou por livre esco-
lha. Por isso ¢ preciso, antes de todas as coisas, que a cultura do
jovem que se torna um homem seja implementada, e que tenha

concluido os estudos; e, em segundo lugar, que se decida a cuidar
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ele mesmo de sua subsisténcia, de modo que comece a tornar-se
ativo para com os outros. A simples cultura nio faz dele ainda um
homem perfeitamente acabado; isso s6 vem a ser mediante o pro-
prio cuidado inteligente de seus interesses temporais; assim como
também os povos s6 aparecem na sua maioridade quando conse-
guiram nao ser excluidos de tomar conta de seus interesses mate-
riais e espirituais por um governo que se chama paternalista.

O homem adulto e totalmente a vontade em sua profissao. Ora, quando o
homem passa para a vida pratica, pode certamente ficar triste e in-
dignado com a situacio do mundo, e perder a esperan¢a em sua
melhora; mas apesar disso ele se instala dentro de relacoes objetivas,
e vive na familiaridade com elas e com suas tarefas. Os objetos com
que tem de se ocupar sdo, decerto, objetos singulares, mutaveis; em
sua peculiaridade, mais ou menos novos. Mas a0 mesmo tempo
essas singularidades tém em si um universal, uma regra, algo confor-
me a sua lei. Ora, quanto mais tempo o homem ¢ ativo em sua
tarefa, tanto mais esse universal se lhe desprende de todas as particu-
laridades. Desse modo chega a estar totalmente a vontade na sua
profissio, a se familiarizar completamente com sua determinagao.
O essencial, em todos os objetos de sua tarefa, lhe é entdo totalmen-
te Obvio; e s6 o individual, o inessencial pode por vezes conter algo
de novo para ele. Mas justamente porque sua atividade se tornou
tio completamente ajustada a sua tarefa, que ja ndo encontra mais
resisténcia alguma em seus objetos, justamente por esse perfeito “set-
formado” de sua atividade, exzngue-se sua vitalidade; pois, a0 mes-
mo tempo, com a oposiciao do sujeito e do objeto desaparece o
interesse do primeiro pelo segundo. Assim, pela rotiniza¢ao da vida
espiritual, como também pelo embotamento da atividade de seu
organismo fisico, 0 homem se torna um azncido.

Viida e sabedoria do ancide. O ancido vive sem interesse determi-
nado, porque renunciou a esperanca de poder efetivar os ideais

antes cultivados, e o futuro nio lhe parece prometer nada de novo,
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[pois| ele acredita, antes, ja conhecer o universal, o essencial, de
tudo o que eventualmente pode acontecer-lhe. Assim o sentido do
anciao esta somente voltado para esse universal e para o passado
a0 qual deve o conhecimento desse universal. Mas ao viver assim,
a recordacio do passado e do substancial, esquece o singular do
presente e do arbitrario, por exemplo [esquece] os nomes, tanto
como, inversamente, fixa em seu espirito os sabios ensinamentos
da experiéncia e se tem por obrigado a fazer sermdes aos mais
jovens. No entanto, essa sabedoria — essa consciéncia perfeita da
atividade subjetiva com o seu mundo — conduz de volta a infancia,
carente-de-oposi¢oes, ndo menos que a atividade de seu organis-
mo fisico, tornada rotina carente-de-processos, passa a negagao
abstrata da singularidade viva, passa a worte.

Limites da visada antropoldgica. Assim, o curso das idades da vida
humana se conclui em uma totalidade, determinada pelo conceito,
de mudangas que sdo produzidas pelo processo do género [em
relagdo] com a singularidade. Como na descri¢ao da diversidade
das racas humanas, e na caracterizagao do espirito nacional também
— para poder falar de uma maneira determinada no curso das ida-
des da vida do individuo humano —, devemos antecipar o conheci-
mento do espirito concreto, que ainda nao ¢ considerado na antro-
pologia, porque ele se insere naquele processo de desenvolvimento,
e fazer uso desse conhecimento para a diferenciacio dos diversos
graus desse processo. (Enciclopédia, 111, § 396, Adendo, pp. 74-81).

3.3. As forgas do habito

O hdbito como “segunda natureza”. As qualidades e mudancas natu-
rais da idade, do sono e da vigilia sdo imediatamente naturais |...].
O habito foi chamado, com razdo, uma segunda natureza: nature-
za, porque ¢ um ser imediato da alma; uma segunda [naturezal pot-
que ¢ uma imediatez posta pela alma, uma introje¢do e uma pene-

tracdo da corporeidade, que pertence as determinagdes-do-senti-
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mento como tais, e as determinidades da representagdo enquanto
corportificadas. (Enciclopédia, 111, § 410, p. 169)

Libertacao racional por meio do habito. A determinacio essencial é a
libertagdo, que 0 homem por meio do habito adquire, das sensacoes
enquanto ¢ afetado por elas. As diferentes formas de habito po-
dem ser determinadas assim. 1) A sensacao imediata, enquanto ne-
gada, enquanto posta [como] indiferente. O endurecimento contra
sensacOes exteriores (frio intenso, calor, fadiga dos membros etc.,
sabor agradavel etc.) assim como o endurecimento da alma diante
da desgraca sao uma forga, [fazendo| que, enquanto o frio intenso,
a desgraca, sao decerto sentidos pelo homem, tal impressdo ¢ re-
baixada a uma exterioridade e imediatez: o ser #niversa/ da alma ali
se conserva enquanto abstrato pata si mesmo, e o sentimento-de-
si como tal, a consciéncia, reflexdo, [qualquer] outro fim e ativida-
de, nio estao mais mesclados com isso. 2) Indiferenca para com a
satisfacdo: os desejos, os impulsos sao embotados pelo hdbito de
sua satisfacdo; é esta libertacdo racional em relacio a esse habitos
[...]. 3) No habito como habilidade, o ser abstrato da alma nao deve
ser apenas sustentado por si mesmo, mas também fazer-se valer
como um fim subjetivo #a corporeidade, que se lhe torne submis-

sa e totalmente permeavel. (Enciclopédia, 111, § 410, pp. 169-170)

4. Luta e reconhecimento da autoconsciéncia®
§ 18
A autoconsciéncia ¢, primeiramente, sensivel e concreta e é para si

e para uma outra consciéncia como um tal objeto sensfvel e concreto.

§ 19
A autoconsciéncia tem um ser determinado em virtude de ser

reconhecida por uma outra autoconsciéncia. Mas, enquanto esta

8 Nesta segdo 4, a numeragéo dos paragrafos corresponde a da “Doutrina da consciéncia”
de 1808/1809, publicados em Propedéutica filoséfica, pp. 96-99.
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imersa na matéria concreta, nao é reconhecida como autoconsciéncia,
pois a sua esséncia consiste em nao ser diferente de si no seu distinto

ser determinado, ou em ser Eu livre como objeto.

§ 20
O reconhecimento da autoconsciéncia consiste em que cada
um ¢ para 0 outro o mesmo que ele proprio ¢, sabe ser 0 mesmo

para o outro e, assim, intui-se a si mesmo no que dele ¢ diferente.

§ 21

A imediata comprovagio e o reconhecimento da autocons-
ciéncia tem lugar gracas ao combate de vida e morte em que cada
um se manifesta como livre da existéncia sensivel e assim intui o
outro nado como uma coisa existente, ndo como algo de estranho,

mas intui-se nele a si.

§ 22

Esse natural reconhecer e ser-reconhecido, porém, ¢ imedia-
tamente evanescente, porque a prova, que eles a si propotcio-
nam da negatividade da existéncia sensivel, que é o Si-mesmo, s6
se leva a cabo pela sua secessao e representa a liberdade quanto

20 ser determinado sensivel, nio a liberdade do mesmo.

§23

Cada qual ¢, sem duavida, consciente de si, mas nao do outro;
por isso, a sua propria certeza de si ndo tem ainda verdade alguma;
com efeito, a sua verdade seria apenas que o seu proprio ser-para-
si se teria apresentado como objeto independente ou, o que é o
mesmo, o objeto se teria apresentado como esta pura certeza de si
mesmo. Que cada um e sz, por meio de sua agao propria e, de
novo, por meio da a¢do do outro, leva a cabo a pura abstracio, o

ser-para-si — a¢do do outro e risco da sua prépria vida. Devem
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comprovar a certeza de si mesmos em si e nos outros. Cada um esta
fora de si, deve superar o seu ser-fora-de-si, a outra consciéncia

multimodamente confusa, o seu ser-outro enquanto pura negagao.

§ 26

Portanto, visto que o ser sensivel pertence a0 mesmo tempo
essencialmente ao reconhecimento e se pde, antes de mais, a desi-
gualdade de que para uma autoconsciéncia a sua existéncia sensivel
¢ o essencial, para a outra, porém, ¢ o inessencial, surge assim da-
quela primeira conexao de duas autoconsciéncias a rela¢ao da do-
minac¢io e da serviddao, em que reside o inicio de uma libertacao

do Si-mesmo da sua sensibilidade interna.

5. Dominacao e servidao®

§ 27

O senhor intui no servo o seu proprio ser-para-si, mas nao
inversamente; o servo tem em si a vontade do senhor e tem apenas
na coisa o objeto em que ele pode alcancar a intuigdao de si mesmo.

Porque o servo tem nele um ser-para-si estranho, é como ser-
para-si atividade em geral, isto ¢, um por de si mesmo mediante a
superacao objetal; mas porque é um ser-para-si estranho, em parte
nao sao autodeterminagdes ou os seus proprios fins que ele traz a
existéncia pela sua atividade, em parte sdo a produc¢io de uma

vontade comum.

§ 28

O senhor, a autoconsciéncia que nao verificou em si a sua li-
berdade em relagao a existéncia sensivel, mas apenas na oposicao
a0 outro, permanece uma vontade particular, confinada aos seus

fins sensiveis. Intui a mesma ou o seu Si-mesmo no outro ¢ ¢ por

8 Nesta secdo 5, a numeragao dos paragrafos corresponde a da “Doutrina da consciéncia”
de 1808/1809, publicados em Propedéutica filoséfica, pp. 99-100.
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este reconhecido, mas niao o reconhece; realizou-se uma vontade

comum, mas nenhuma vontade universal.

§ 29

O servo tem nele um Si-mesmo estranho e é a sua vontade
externa; o senhor religa-se com as coisas por meio desta sua
vontade externa. Enquanto vontade que ¢ para si, comporta-se
perante elas como desejo consumidor; o servo, porém, como
vontade que nao ¢ para si, comporta-se pelo contrario como

quem trabalha e d4 forma.

§ 30

O trabalho, segundo uma vontade estranha, é: a) abolicao da
propria particularidade da mesma; b) um processamento das coi-
sas ou uma tal referéncia do Si-mesmo a elas, que se faz forma das
coisas, recebe a objectualidade das mesmas e proporciona a si

mesmo um tal ser determinado.

6. 0 espirito pratico®”

§173

O espirito pratico nao #ew apenas ideias, mas ¢ a prépria Ideia
viva. E o espirito que se determina a partir de si mesmo e propot-
ciona realidade externa as suas determinacées. F preciso distinguir
0 eu enquanto se poe como objeto, como objetividade, sé tedrica

e idealmente, e também como se pde pratica ou realmente.

§ 180
As determinages do espirito constituem as suas leis. Estas,
porém, nao sao determinagdes externas ou naturais do mesmo; a

sua 7nica determinacio, na qual se contém #odas, ¢ a sua liberdade, que

87 Nesta segdo 6, a numeragéo dos paragrafos corresponde a da “Enciclopédia filosofica
para a classe superior” de 1808, publicados em Propedéutica filoséfica, pp. 72-77.
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tanto ¢ a forma como contetdo da sua lei, a qual pode ser juridica,

moral ou politica.

6.1. Direito

§ 181

O espirito, como esséncia livre, autoconsciente, ¢ o eu igual a si
mesmo, que na sua relaciao absolutamente negativa é, em primeiro

lugar, eu exclusivo, singular esséncia livre ou pessoa.

§ 182

O direito é a relagao dos homens enquanto sao pessoas abstra-
tas. llegal ¢ a acdo pela qual o homem nao ¢é respeitado como pes-
soa, ou que constitui uma interferéncia na esfera da sua liberdade.
Esta relacio, pois, segundo a sua determina¢ao fundamental, ¢ de
natureza negativa e nao pretende mostrar ao outro em rigor algo de

positivo, mas apenas deixd-lo como pessoa.

§ 186

A esfera da minha liberdade compreende a minha personalida-
de e a relacio de uma coisa com a mesma; quando esta esfera ¢é
violada por outro, isso pode acontecer ou s6 no sentido de que esta
coisa, em virtude da qual a minha personalidade é reconhecida, nao
me pertence; ou entdo no sentido de que ela prépria no € reconhe-
cida, como acontece na ofensa mais violenta a0 meu corpo e a

minha vida.

§ 187

Na minha personalidade, o outro ofende imediatamente a sua
propria. Nisso nao faz algo de simplesmente individual contra mim,
mas algo de universal. O que ele segundo o conceito fez contra si
mesmo deve trazer-se a realidade efetiva. — Enquanto tal acontece

por meio da propria pessoa lesada, é vinganga; enquanto esta é
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levada a cabo por meio de uma vontade universal e em nome da

mesma, é o castigo.

6.2. Moralidade

§ 189

A moralidade encerra a proposi¢ao: “no teu agir, considera-te
como esséncia livre”’; ou acrescenta ao agir o momento da subjetivi-
dade, a saber, que 1) o subjetivo, enquanto disposi¢cao e intencao,
corresponde a0 que em si ¢ mandamento, e que o que ¢ dever nao
se faz por inclinagdo ou em virtude de qualquer dever heterogéneo,
ou com vaidade de ser bom, mas por disposi¢ao de animo, porque
¢ dever; 2) ela concerne assim a0 homem, segundo a sua particulari-
dade e nio é meramente negativa, como o direito. Uma esséncia
livre pode apenas deixar-se andar, mas ao homem particular pode

demonstrar-se algo.

§ 191

As relagoes humanas necessarias de cada homem consigo mes-
mo consistem a) na autoconservagao, pela qual o individuo submete e
ajusta a si a natureza fisica externa; /) a partir de si enquanto sua
propria natureza fisica deve criar a zndependéncia da sua natureza
espiritual; ¢) deve submeter-se e ajustar-se a sua esséncia espiritual

universal: formacao (Bildung) em geral.

§ 192

A relagio familiar ¢ a unidade natural dos individuos. O vincu-
lo desta sociedade natural é o amor ¢ a confianca, o conhecimento
da unidade primordial e do agir no sentido da mesma. Segundo
sua determinagao particular, cabem aos individuos que constituem
essa sociedade direitos especiais; mas, se se afirmassem na forma
de direitos, romper-se-ia o vinculo moral desta sociedade, em que
cada um recebe essencialmente na disposi¢dao animica do amor o

que em si lhe ¢ devido.
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7. Deveres para consigo®

§ 41

Adendo. O homem ¢, por um lado, um ser natural. Como tal,
comporta-se segundo o arbitrio e 0 acaso, como um ser instavel,
subjetivo. Nao distingue o essencial do inessencial. Em segundo
lugar, ¢ um ser espiritual, racional. Nesta acep¢ao, #do ¢ por natureza
o que deve ser. O animal nio precisa de cultura, pois é por natureza
o que deve ser. E unicamente um ser natural. O homem, porém,
deve levar 2 consonancia os seus dois lados, harmonizar a sua sin-
gularidade com o seu lado racional, ou tornar predominante o ulti-
mo. O homem, por exemplo, ndo tem formacio quando se aban-
dona a sua ira e age cegamente segundo a sua paixao, porque entio
considera um dano ou uma ofensa como uma ofensa infinita e
procura compensa-la sem medida e fim, por meio de uma ofensa
a quem o ofendeu ou com outros objetos. — Nao tem formagao
quem afirma um zuzeresse que ndo lhe diz respeito algum ou no qual
nao pode influir com a sua atividade; porque racionalmente s6 pode
transformar-se em interesse proprio aquilo que se leva a cabo com
a propria atividade. — Além disso, quando o homem se torna pa-
ciente perante os eventos do destino, faz do proprio interesse parti-
cular um afazer supremamente importante, como algo pelo qual os

homens e as circunstancias se deveriam regular.

§ 42

Pertence a cultura o sentido para o objetivo na sua liberdade. Con-
siste em que eu nao busco no objeto o meu sujeito particular, mas
considero e trato os objetos como sao em si e para si, na sua
peculiaridade livre, e me interesso por eles sem uma particular
utilidade. — Semelhante interesse desinteressado reside no estudo das
cténcias, sobretudo quando se cultivam por si mesmas. O desejo de

tirar utilidade dos objetos da natureza esta ligado a sua destruicao.

8 Nesta segdo 7, a numeragao dos paragrafos corresponde a da “Doutrina do direito, dos
deveres e da religidao” de 1810, publicados em Propedéutica filoséfica, pp. 310-315.
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— Também o interesse pela beleza da arte ¢ desinteressado. Ela
representa as coisas na sua independéncia viva e subtrai-lhes a mes-
quinhez e a perturbacio, que elas sofrem nas circunstancias exteti-
ores. — A agdo objetiva consiste em que ela, 1) também segundo o
seu lado indiferente, tem a forma do universal, sem arbitrio, mau
humor e capricho, ¢ liberta do particular, etc.; 2) segundo o seu
lado interno, essencial, o objetivo, quando tem como seu fim a

propria coisa verdadeira, ¢ sem interesse egoista.

§ 43

A formacio pritica implica que o homem, na satisfacao das
necessidades e impulsos naturais, demonstra a circunspecgio ¢ a
moderacdo que reside nos limites da sua necessidade, a saber, da
autoconservacao. Ele deve 1) estar fora do natural, ser dele liberto;
2) pelo contrario, deve estar szerso na sua missao, o essencial; e,
portanto, 3) ndo confinar a satisfacao do elemento natural apenas
aos limites da necessidade, mas ser também capaz de sacrificar a

deveres mais altos.

§ 44

No tocante a profissao determinada, que aparece como um des-
tino, € necessario em geral eliminar nela a forma de uma necessida-
de externa. Importa assumi-la com liberdade ¢ com a mesma li-
berdade perseverar nela e leva-la a realizacio.

O homem, relativamente as circunstancias externas do destino e
de tudo o que ele em geral imediatamente ¢, deve comportar-se de
modo a fazé-lo sex, de maneira a tirar a forma de um ser determina-
do externo. Nao interessa em que estado externo o homem se en-
contra em virtude do destino, se el € antenticamente o gue é, ou seja, se
cumpre todos os aspectos de sua profissao. A vocagdo para um
estamento ¢ uma substancia multilateral. E como que uma matéria

ou elemento que se deve elaborar em todas as dire¢oes, e assim
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nada em si tem de estranho, de esquivo e hostil. Ao fazé-la para mim
totalidade minha, sou nela livre. O homem esta sobretudo zusatisfeito,
guando nao realiza a sua vocagao. Proporciona a si mesmo uma relagao
que ele nao possui verdadeiramente como sua. Ao mesmo tempo
pertence a esta condicao. Nao se pode dela libertar. Vive e age, pois,

numa relacdo adversa consigo mesmo.

§ 45

A vocagao ¢ algo de universal e necessario e constitui um certo
lado da convivéncia humana. E, portanto, uma parte de toda a obra
bumana. Quando o homem tem uma vocacio, ingressa na partici-
pac¢io e na colaboracio no universal. Torna-se deste modo algo
de objetivo. A profissdo ¢é, sem duvida, uma esfera singular limita-
da, mas constitui no entanto um membro necessario do todo e é
também em si mesma, por seu turno, um todo. Se o homem deve
tornar-se algo, deve saber limitar-se, isto ¢é, fazer da sua profissio
uma coisa inteiramente sua. Nao ¢ entdo para ele um limite. Ele ¢,
entdo, uno consigo mesmo, com a sua exterioridade, com a sua
esfera. B um universal, um todo. — Quando o homem para si
transforma em fim algo de fiitil, isto é, de inessencial, de nulo, subjaz
ai nao o interesse numa coisa, mas na sua coisa. O futil nada é de
existente em si e para si, mas mantém-se apenas em virtude do
sujeito. O homem vé-se af apenas a si mesmo; por exemplo, pode
haver uma futilidade moral, quando o homem em geral, no seu agir,
¢ consciente da propria exceléncia e tem mais interesse em si do
que na coisa. — O homem que cumpre fielmente afazeres meno-
res mostra-se capaz dos maiores, porque mostrou obediéncia, uma

renuncia aos seus desejos, inclinacSes e imaginagoes.

§ 46
Mediante a cultura intelectual € moral, o homem obtém a ca-

pacidade de cumprir os deveres para com os outros, deveres que po-
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dem chamar-se reais, a0 passo que, pelo contrario, os deveres que

se referem a cultura sdo de natureza mais formal.

8. O sistema das caréncias®’

A economia como sistema de satisfagao reciprocamente mediada das carénci-
as. Ha certas caréncias universais como comer, beber, vestir-se etc. e
a maneira como elas sdo satisfeitas depende inteiramente de circuns-
tancias contingentes. O solo ¢ aqui ou 14 mais ou menos fértil, os
anos sao diversos no seu rendimento, um homem ¢ diligente, outro
preguicoso; mas este pulular de arbitrios engendra a partir de si de-
terminacGes universais, e isto que ¢ aparentemente disperso e priva-
do de pensamento ¢ mantido por uma necessidade, que intervém
de si mesma. Descobrir ai este elemento necessario é o objeto da
Economia Politica, uma ciéncia que honra o pensamento, porque ela
encontra as leis para uma massa de contingéncias. F um espetaculo
interessante observar como todas as conexdes sao, aqui, retroativas,
como as esferas particulares se agrupam, tém influéncia sobre as
outras e delas experimentam o seu fomento ou o seu impedimento.
Este entrosamento, em que inicialmente nao se acredita, porque tudo
parece entregue ao arbitrio da singularidade, ¢ especialmente notavel
e tem semelhanca com o sistema planetario, que ao olho sempre
mostra somente movimentos irregulares, mas cujas leis podem, con-
tudo, ser conhecidas. (Filosofia do direito, § 189, Adendo, pp. 21-22)

8.1. As modalidades da caréncia e da satisfacao
A satisfacao das caréncias no homen: e no animal. O animal é um ser
particular, ele tem o seu instinto e os meios de satisfacao delimita-

dos e inultrapassaveis. Ha insetos que estao ligados a determinadas

8 Nesta secdo 8, a numeragéo dos paragrafos e os intertitulos correspondem a tradugao
de Marcos Lutz Mlller de “A sociedade civil-burguesa”, segunda segao de “A eticidade”, de
Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito, publicado pelo Departamento de Filosofia do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Unicamp, na colegédo Textos Didaticos, n.
21, margo de 1996.
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plantas, outros animais que tém um circulo mais amplo, que po-
dem viver em climas diversos; mas sempre intervém algo restrito
face ao circulo que existe para o homem. A caréncia de habitacio
e vestudrio, a necessidade de nio deixar o alimento cru, mas de
torna-lo adequado a si e de destruir a sua naturalidade imediata,
faz com que a existéncia nao seja a0 homem tido cémoda quanto
ao animal e que, como espirito, ela também nao lhe deva ser tio
comoda. O entendimento, que apreende as diferencas, introduz a
multiplicacao nessas caréncias, e, enquanto o gosto e a utilidade
tornam-se critérios de apreciacio, as proprias caréncias sao, tam-
bém, por eles afetadas. No fim das contas, nao é tanto aquilo de
que se carece, mas ¢ a opiniao que tem de ser satisfeita, e é precisa-
mente ao cultivo formador que cabe decompor o concreto nas
suas particulariza¢oes. Na multiplicagao das caréncias reside exata-
mente uma inibicao do desejo, pois, quando os homens conso-
mem muitas coisas, o impeto para uma delas, de que careciam,
ndo ¢ tao forte, e isso ¢ um sinal de que a urgéncia nao ¢ tio
imperiosa. (Filosofia do direito, § 190, Adendo, pp. 22-23)

Diferenciacao e refinamento dos bens. Aquilo que os ingleses cha-
mam “comfortable” é algo inteiramente inesgotavel e que prossegue
ao infinito, pois cada conforto mostra novamente o seu descon-
forto, e essas inovages ndo tém fim. Uma caréncia ¢, portanto,
produzida nao tanto por aqueles que a tém de modo imediato,
quanto, muito mais, por aqueles que gra¢as ao seu surgimento bus-
cam um lucro. (Filosofia do direito, § 191, Adendo, p. 23)

O cardter social das caréncias, dos meios ¢ modos da sua satisfacao. As
caréncias e os meios, como ser-af real, tornam-se um ser para ou-
tros, por cujas caréncias e trabalho a satisfacdo estd reciprocamente
condicionada. A abstra¢do, que se torna uma qualidade das carén-
cias e dos meios, torna-se, também, uma determinacio da relaciao
reciproca dos individuos uns aos outros; essa universalidade como

ser reconbecido ¢ 0 momento que as converte, no seu isolamento e na
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sua abstracao, em caréncias, meios ¢ maneiras de satisfacdo concretas,
enquanto socais.

Adendo. . pelo fato de eu ter de me otientar em funcio do
outro que se introduz aqui a forma da universalidade. Adquiro
dos outros os meios da satisfacao e tenho de aceitar, por conse-
guinte, a sua opiniao. Ao mesmo tempo sou obrigado a produzir
os meios para a satisfacdo dos outros. Uma coisa remete a outra e
se conecta com ela. Tudo o que ¢ particular torna-se nessa medida
algo social; na maneira de vestir, na hora de comer reside uma
certa conveniéncia, que se tem de aceitar, porque nessas coisas nao
vale a pena querer mostrar a sua maneira de ver, mas nisso o mais
sensato ¢ proceder como os outros. (Filosofia do direito, § 192, p. 24).

A moda e a exclusividade como cansas de nlterior diferenciacao. Esse
momento [da universalidade| torna-se, assim, uma determina-
¢do finalista particular para os meios e por si e para a sua posse,
assim como para a espécie e o modo de satisfacdo das caréncias.
Ele contém, ademais, imediatamente, a exigéncia da igualdade com
os outros neste campo; carecer dessa igualdade e tornar-se igual,
a imitagao, por um lado, bem como carecer da particularidade, ai
igualmente presente, de se fazer valer por uma distingao, por
outro, tornam-se, eles préprios, uma fonte efetivamente real da
multiplicagao das caréncias e da sua expansio. (Filosofia do direito, §

193, pp. 24-25)

8.2. As modalidades do trabalho

O trabalho como mediacao entre as caréncias ¢ os meios da satisfacao das
caréncias. A mediacdo que consiste em preparar e obter para as carén-
cias particularizadas meios adequados, igualmente particularizados, é o
trabalho, que especifica através dos mais variados processos o matetial
imediatamente fornecido pela natureza para os maltiplos fins. Este
dar forma confere, entdo, a0 meio o valor e a sua conformidade ao

fim, de sorte que 0 homem no seu consumo se relaciona precipuamente
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a produgdes humanas, e o que ele consome sao precisamente tais es-
torcos. (Filosofia do direito, § 196, pp. 26-27)

A formagao tedrica e pratica pelo trabalho. Em contato com a
multiplicidade das determinagdes e dos objetos que despertam
interesse desenvolve-se a formagao tedrica, que é ndo sé uma
multiplicidade de representagdes e conhecimentos, mas, também,
uma mobilidade e uma rapidez do representar e do passar de uma
representacdo a outra, o captar relagdes intrincadas e universais
etc., — a formacdo do entendimento em geral, por conseguinte,
também, a da linguagem. — A formagao pratica pelo trabalho consis-
te na caréncia autogeradora da ocupacio em geral e no habito da
mesma, depois, na restricao do seu fazer, em parte segundo a natureza
do material, em parte, sobretudo, segundo o arbitrio dos outros, e
num habito de atividade objetiva e de habilidades wniversalmente vili-
das, o qual se adquire por essa disciplina.

Adendo. O barbaro diferencia-se do homem cultivado por fi-
car ruminando as tontas no seu embotamento, pois a formagao
pratica consiste, precisamente, no habito e no carecer de uma ocu-
pacio. O inabil produz sempre algo diferente do que ele quer,
porque ele nio ¢ senhor do seu fazer, ao passo que pode ser cha-
mado habil o trabalhador que produz a coisa como ela deve ser e
que no seu fazer subjetivo ndo encontra nada de esquivo face ao
tim. (Filosofia do direito, § 197, p. 27)

A dependéncia reciproca dos homens na sociedade industrial determinada
pela divisao do trabalbo. O universal e objetivo no trabalho reside,
porém, na abstracdo, que efetua a especificacao dos meios e das
caréncias e, precisamente com isso, especifica a produgao e pro-
duz a divisao dos trabalboes. Pela divisdo tornar-se mais simples o tra-
balho do singular e gragas a isso torna-se maior a sua habilidade
no trabalho abstrato bem como o conjunto das suas producdes.
Ao mesmo tempo, essa abstracao da habilidade e do meio com-

pleta até torna-la uma necessidade total a dependéncia e a relagao reci-
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proca entre homens em vista da satisfacdo das demais caréncias. A
abstracdo do produzir torna o trabalho, além disso, sempre mais
mecdnico e, com isso, ao fim, apto para que o homem dele se retire

e a mdguina possa entrar em seu lugar. (Filosofia do direito, § 198, p 28)

8.3. A riqueza patrimonial

A participagio no produto social. Nessa dependéncia e reciprocidade
do trabalho e da satisfacao das caréncias o egodsmo subjetivo se inverte
na contribuicao para a satisfagdo das caréncias de todos os outros, — na medi-
acao do particular pelo universal como movimento dialético, de
modo que, 20 mesmo tempo em que cada um adquire, produz e
frui por si, justamente com isso produz e adquire para a fruicao dos
demais. Esta necessidade, que reside no omnimodo entrelacamento
da dependéncia de todos, ¢, doravante, para cada um a rigueza
patrimonial universal, permanente, que contém para cada um a possibili-
dade de nele participar pela sua formacao e habilidade, a fim de
estar assegurado em sua subsisténcia, — assim como isso que foi
adquirido pela mediacdo do seu trabalho conserva e aumenta a ri-
queza patrimonial universal. (Filosofia do direito, § 199, pp. 28-29)

A designaldade social: capital e trabalho. Mas a possibilidade de parti-
¢ipagao na riqueza patrimonial universal, a riqueza patrimonial par-
ticnlar, esta condicionada, em parte por uma base [patrimonial] pro-
pria imediata (capital), em parte pela habilidade que, por sua vez,
esta ela propria condicionada novamente pela riqueza patrimonial
particular, em seguida, porém, pelas circunstancias contingentes,
cuja multiplicidade produz a diversidade no desenvolvimento das dis-
posi¢Oes naturals, corporais, e espirituais, ja por si designais — uma
diversidade que, nesta esfera da particularidade, se salienta em
todas as dire¢oes e em todos os niveis e que, junto com a contin-
géncia e o arbitrio restantes, tem por consequéncia necessatia a
designaldade da rigueza patrimonial ¢ das habilidades dos individuos.
(Filosofia do direito, § 200, p. 29)
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A luta pela existéncia como resto do estado de natureza (hobbesiano) e a
exigéncia (moral) de igualdade social. Contrapor o direito objetivo da
particularidade do espirito contido na Ideia, o qual na sociedade
civil-burguesa nao s6 nao suprime a desigualdade dos homens
posta pela natureza — que ¢ o elemento da desigualdade —, mas a
produz a partir do espirito ¢ a eleva a uma desigualdade da habi-
lidade, da riqueza patrimonial e mesmo da formagcao intelectual e
moral, contrapor esse direito a exigéncia de igualdade ¢ préprio
do entendimento vazio, que toma esse abstractum e esse dever-ser
seus pelo real e racional. Essa esfera da particularidade, que se
imagina ser o universal, guarda dentro de si nessa identidade so-
mente relativa com esse universal, tanto a particularidade natural,
quanto a particularidade arbitraria, por conseguinte, o resto do
estado de natureza. Além disso, é a razao imanente no sistema das

caréncias e no seu movimento que articula esse sistema num todo
organico de diferencas. (Filosofia do direito, § 200, pp. 29-30)

8.4. 0s estamentos

Os estamentos como sistemas particulares de caréncias e trabalhos. Os mei-
os infinitamente variados e o seu movimento de entrecruzamento
igualmente infinito na producio e na troca reciproca resinemr-se gragas
a universalidade insita no seu conteudo e diferenciamr-se em massas uni-
versais, de sorte que essa conexao toda se desenvolve resultando em
sistemas particulares de caréncias, de meios e de trabalhos correspon-
dentes, de espécies e modos de satisfagdo e de formacio tedrica e
pratica — sistemas entre os quais os individuos estao repartidos —,
em diferencas dos estamentos.

Adendo. A espécie e o modo de participacao na riqueza
patrimonial universal ¢ deixado a particularidade de cada indivi-
duo, mas a diversificagdo geral da sociedade civil-burguesa em
sistemas particulares é algo necessario. Se a primeira base do es-

tado ¢ a familia, a segunda sdo os estamentos. Esta é tdo impot-
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tante, porque as pessoas privadas, embora egoistas, tém a neces-
sidade de se voltarem para os outros. Aqui esta, portanto, a raiz
gracas a qual o egoismo se liga ao universal, ao estado, cujo cui-
dado tem de ser o de que esta conexao seja sélida e firme. (Filo-
sofia do direito, § 201, p. 30)

O principio da livre escolha da profissao. Por um lado, o estaments, como
particularidade que se tornou objetiva, divide-se, segundo o concei-
to em suas diferencas universais. Por outro lado, porém, a que
estamento particular o individuo pertence, sobre isso tém influéncia as
disposi¢oes naturais, o nascimento e as circunstancias, mas a detet-
minagio dltima e essencial reside na gpiniao subjetiva e no arbitrio parti-
cular, que se da nessa esfera o seu direito, o seu mérito e a sua honra,
de modo que o que nela acontece por necessidade interna, a0 mesmo
tempo & mediado pelo arbitrio, e tem para a consciéncia subjetiva a
figura de uma obra de sua vontade. (Filosofia do direito, § 206, p. 34)

A livre escolha da profissao como principio do mundo moderno. Também a
esse respeito se destaca a diferenca entre vida politica do Oriente e
do Ocidente, e entre 0 mundo antigo e o mundo moderno. A divi-
sao do todo em estamentos se engendra no Oriente e no mundo
antigo, na verdade, objetivamente por si mesma, porque ela é racional em
si; mas o principio da particularidade subjetiva ndo contém ai, simul-
taneamente, o seu direito, ja que, por exemplo, a reparticio dos indi-
viduos em estados estd entregue aos governantes, como no estado
Platinico (De Republica 111 [415], p. 320, ed. Bip. T. VI), ou a0 mero
nascimento, como nas castas hindus. Dessa maneira, nao sendo assu-
mida na organiza¢ao do todo e nao sendo reconciliada nele, a parti-
cularidade subjetiva, porque ela igualmente sobressai como momento
essencial, como algo hostil, mostra-se, por essa razao, como corrup¢ao
da ordem social, seja subvertendo-a, como [ocorreu] nos estados
gregos ¢ na republica romana, seja, se essa ordem se mantém por
deter o poder ou, porventura, pela autoridade religiosa, como

corrupcio interna ou completa degradagao, tal como foi o caso, de
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certa maneira, dos Lacedeminios, e, agora, o é, da maneira mais com-
pleta, dos hindus. (Filosofia do direito, § 206, pp. 34-35)

A liberdade na sociedade civil-burgnesa. Mantida, porém, pela ordem
objetiva, em conformidade com ela e, a0 mesmo tempo, no seu
direito, a particularidade subjetiva torna-se o principio de toda a
animagcao da sociedade civil-burguesa, do desenvolvimento da ativi-
dade pensante, do mérito e da honra. O reconhecimento e o direito
de que aquilo que na sociedade civil-burguesa e no estado é necessa-
rio pela razdo simultaneamente aconte¢a pela mediacao do arbitrio é
uma determinac¢do mais precisa daquilo que, nomeadamente na re-
presentacao geral, chama-se lZberdade. (Filosofia do direito, § 2006, p. 35)

A retidao e a honra ligadas ao estamento: a realizagao efetiva da moralidade
abstrata. O individuo se da realidade objetiva somente entrando no
ser-af em geral, por conseguinte, na particularidade determinada, e com
isso, restringindo-se exclusivamente a uma das esferas particulares da
caréncia. A disposicao de espirito ética nesse sistema &, por isso, a
retidao e a honra ligada ao estamento, ¢ fazer de si e por determinagao
propria, por sua atividade, diligéncia e habilidade, membro de um
dos momentos da sociedade civil-burguesa e manter-se como tal e
prover para si somente por essa mediacdo com o universal, assim
como ser reconbecido na sua representacdo e na representacdo dos
outros somente por essa mediagdo. — A moralidade tem a sua posicao
propria nessa esfera em que dominam a reflexdo sobre o seu fazer,
o fim das caréncias particulares e do bem-préprio e em que a con-
tingéncia na satisfacao dessas caréncias torna dever uma ajuda tam-
bém contingente e singular. (Filosofia do direito, § 207, p. 36)

A necessidade de restringir-se. O fato de o individuo recalcitrar
num primeiro momento (isto é, particularmente na juventude)
contra a representa¢ao de ter de decidir-se por um estamento pat-
ticular, e encarar isso como uma restricio da sua determinacio
universal e como uma necessidade meramente exterior, repousa

sobre o pensamento abstrato, que se detém no universal e, por
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isso, no inefetivo e ndo reconhece que o conceito em geral, para ser-
at, entra na diferenca entre o conceito e a sua realidade e, portanto,
na determinidade e na particularidade, e que s6 com isso o indivi-
duo pode ganhar realidade efetiva e objetividade ética.

Adendo. Quando dizemos que o homem tem de ser alguma
cozsa, entendemos que ele deve pertencer a um estamento determi-
nado; pois essa alguma coisa quer dizer que ele, entdo ¢ algo de
substancial. Um homem sem estamento ¢ uma mera pessoa priva-
da e ndo estd numa universalidade efetivamente real. Por outro
lado, o singular na sua particularidade pode tomar-se pelo univer-
sal e presumir erradamente, que se ele se inserisse num estamento,
ele se entregaria ao inferior. Essa ¢ a falsa representacao, segundo a
qual, quando algo obtém um ser-ai que lhe é necessario, gracas a
isso se restringe e abdica de si. (Filosofia do direito, § 207, pp. 36-37).

9. Estado
9.1. Na filosofia do direito

O estado como o verdadeiro fundamento da familia ¢ da sociedade civil-
burgnesa. A cidade e o campo — aquela, a sede da industriosidade
burguesa, da reflexdao que se absorve e consuma dentro de si e que
se singulariza, este, a sede da eticidade que assenta na natureza —, 0s
individuos que medeiam a sua autoconservacio na relagao as ou-
tras pessoas juridicas e a familia constituem os dois momentos, em
principio ainda ideais, a partir dos quais procede como o ser verda-
deiro fundamento o estado. (Filosofia do direito, § 2506, p. 80)

A demonstragao cientifica do estado. Esse desenvolvimento da
eticidade imediata através da cisao da sociedade civil-burguesa até
o estado, que se mostra como o verdadeiro fundamento de ambas
e que é somente esse desenvolvimento, é a demonstracio cientifica
do conceito do estado. (Filosofia do direito, 256, p. 80)

O estado como o que na realidade efetiva ¢ primeiro. Porque no anda-

mento do conceito cientifico do estado aparece como resultado,
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ao demonstrar-se como o verdadeiro fundamento, segue-se gue essa
mediacao |através da sociedade civil-burguesa] e essa aparéncia [do
estado como resultado] igualmente se suprimem e erguem a imediatez.
Por isso, na realidade efetiva, o estado em geral é, muito mais, o
que € primeiro, sendo que somente no seu interior a familia, pela
primeira vez, plenamente se forma e transforma em sociedade
civil-burguesa, e ¢ a propria Ideia do estado que se divide nesses
momentos; no desenvolvimento da sociedade civil-burguesa a
substancia ética adquire a sua forma znfinita, que contém dentro
de si os dois momentos seguintes: 1) o da diferenciagao infinita até
o ser-dentro-de-si sendo-por-si-mesmo da autoconsciéncia; e 2) o
da forma da wniversalidade, que esta no cultivo, a forma do pen-
samento, pelo que o espirito, em /is e instituioes, a sua vontade pensada,
torna-se objetivo e efetivamente real como totalidade organica.

(Filosofia do direito, § 256, pp. 86-87)

9.2. Na enciclopédia das ciéncias filoséficas

§ 535

O estado ¢é a substancia ética consciente-de-si, a uniao dos princi-
pios da familia e da sociedade civil; a mesma unidade que na fami-
lia esta como sentimento do amor ¢ sua esséncia; mas que, ao
mesmo tempo, mediante o segundo principio, do querer que-sabe
e por si mesmo atua, recebe a forma de universalidade [que €] sabida;
esta, como suas determinac¢des que se desenvolvem no saber, tem,
para o conteudo e fim absoluto, a subjetividade que-sabe, isto ¢é,

quer para si mesma esse racional.

§ 536

O estado ¢ 1) primeiro, sua configuracao interior enquanto
desenvolvimento que se refere a si mesmo: o Direito politico inter-
no, on a Constituigao; 2) é [um] individuo particular, e assim em

relacio com outros individuos particulares, o direito politico exter-
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70; 3) mas esses individuos particulares sdo apenas momentos no
desenvolvimento da ideia universal do espirito em sua efetividade:

(€] a histiria mundial.

1°) — Direito politico interno

§ 539

Adendo. Liberdade e igualdade sao as categorias simples nas quais
com frequéncia se resumiu o que deveria constituir a determina-
cao fundamental, o fim ultimo e o resultado da Constitui¢ao. Tan-
to isso é verdade, tanto mais ha o defeito de serem essas determi-
nacdes, antes de tudo, totalmente abstratas: fixadas nessa forma da
abstracio, sdo elas que nao deixam de realizar-se ou que estorvam
o concreto, isto ¢, uma Constituicdo ou governo em geral. Com o
estado, entra em cena [a] desigualdade: a diferenca entre poderes
governantes e os governados, as autoridades, as magistraturas, pre-
sidéncias etc. o principio consequente da igualdade rejeita todas as
diferencas, e assim nao deixa subsistir nenhuma espécie de
ordenamento estatal. Essas determinac¢oes, sem duvida, sao as bases
dessa esfera; mas, enquanto sio as mais abstratas, sao também as
mais superficiais, e justamente por isso, facilmente, as determina-
¢Oes mais correntes: interessa, pois, considera-las ainda um pouco
mais de perto. Antes de tudo, no que toca a zgualdade, a proposicao
corrente de que “Zodos os homens sdo ignais por natureza”’ encerra o
mal-entendido de confundir o natural com o conceito; deve-se
dizer que por natureza os homens sdo, antes, somente designais. Mas
o conceito da liberdade — como inicialmente, sem outra determina-
¢do ou desenvolvimento, existe enquanto tal — é a subjetividade
abstrata, como pessoa que é capaz de propriedade; essa Gnica deter-
minac¢io abstrata da personalidade constitui a jgualdade efetiva dos
homens. Mas que essa igualdade esteja presente, que seja o homens —
e ndo somente alguns homens como na Grécia, Roma etc. —, que se

reconheca como pessoa, e faca valer legalmente, eis algo que ¢ tao
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pouco de natureza, que antes é sé produto e resultado da conscién-
cia e da universalidade e avanco cultural dessa consciéncia. Que os
cidadaos “sdo iguais perante a le7”’ |isto| encerra uma alta verdade;
mas que, assim expressa, ¢ uma tautologia; pois por ela s6 se ex-
prime o estado /egal em geral: que as leis imperam. Mas, no que diz
respeito ao concreto, os cidadaos, fora da personalidade, s6 sio
iguais diante da lei no que, alids, sdo iguais fora da lei. Somente a
igualdade, presente alias casualmente, de qualquer maneira que seja, da
riqueza, da idade, da forga fisica, do talento, da habilidade etc., ou
ainda dos crimes etc., pode e deve, no concreto, fazer capaz de
um igual tratamento perante a lei, com referéncia aos impostos,
deveres militares, acesso aos empregos publicos etc., 4 san¢ao pe-
nal etc. As leis mesmas, exceto no que concerne aquele estreito
circulo da personalidade, pressupdem situagdes desiguais, e deter-
minam as competéncias e os direitos desiguais que dai resultam.
No que toca a /iberdade, ela ¢ tomada mais precisamente, de
um lado, no sentido negativo em oposi¢ao ao arbitrio alheio e ao
tratamento fora-de-lei; de outro lado, no sentido afirmative da li-
berdade subjetiva. Mas é dada uma grande latitude a essa liberdade,
tanto para o proprio arbitrio e atividade em vista a seus fins parti-
culares, quanto no que se refere a reivindicagdao do discernimento
proprio, e da operosidade e participa¢do nos negdcios universais.
Outrora, os direitos legalmente determinados, tanto privados como
publicos, de uma nacio, cidade etc., chamavam-se “suas /berda-
des”. De fato, toda lei verdadeira é uma liberdade, pois ela contém
uma determinac¢do racional do espirito objetivo; portanto, um
conteudo da liberdade. Ao contrario, nada se tornou mais corren-
te do que a representacao de que cada um deveria Zwitar sua libet-
dade em relacdo a liberdade dos outros; e de que o estado seria a
condic¢do dessa limitagdo reciproca, e as leis seriam as limitaces.
Em tais representa¢oes, a liberdade sé ¢é apreendida como bel-

prazer e arbitrio contingentes.
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Foi também dito que os povos modernos s6 eram capazes da
igualdade, ou que eram mais capazes dela que da liberdade, e isso, na
verdade, por nenhuma outra razao a nao ser porque, tratando-se de
uma determina¢do admitida da liberdade (principalmente da parti-
cipacdo de todos nos negocios e agdes do estado), nao se poderia
contudo consegui-la na efetividade, enquanto ela é mais racional e
20 mesmo tempo mais poderosa que as pressuposicoes abstratas.
E preciso dizer, ao contrario, que justamente o mais alto desenvol-
vimento e aprimoramento dos estados modernos produz na
efetividade a suprema desigualdade concreta dos individuos; e, em
contrapartida, por meio da racionalidade mais profunda das leis e
da consolidagao da legalidade, realiza uma liberdade tanto maior e
mais fundamentada, e pode permiti-la e tolera-la. Ja a diferenciagdo
superficial que reside nas palavras “liberdade” e “igualdade” sugere
que a primeira tende a desigualdade; mas, inversamente, os concei-
tos correntes da liberdade contudo sé reconduzem a igualdade.
Porém, quanto mais ganha firmeza a liberdade, como seguranca da
propriedade, como possibilidade de desenvolver e de fazer valer
seus talentos e boas qualidades pessoais etc., tanto mais ela aparece
como algo que se entende por si mesmo; a consciéncia e a apreciacio da
liberdade voltam-se entdo, sobretudo, para o seu sentido subjetivo.
No entanto, a liberdade da atividade que se tenta por todos os la-
dos, que se distribui a seu bel-prazer entre interesses espirituais uni-
versais e pessoais, a independéncia da particularidade individual e
também a liberdade interior em que o sujeito tem principios,
discernimento e convicgdo proprios, e por isso obtém autonomia
moral — essa mesma liberdade encerra, de um lado para si, o extre-
mo aprimoramento da particularidade daquilo em que os homens
sao desiguais, e se tornam mais desiguais ainda por essa formacio;
por outra parte, [essa liberdade subjetiva] somente cresce sob a con-
dicao daquela liberdade objetiva e s6 existe e pode crescer até essa

altura nos estados modernos. Se com esse aprimoramento da parti-
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cularidade, 2 multidio das necessidades e a dificuldade de satisfazé-
las, o raciocinar e o saber-mais e sua vaidade insatisfeita, crescem de
modo indefinivel, isso pertence a particularidade abandonada [a si
mesmal, e fica a seu critério engendrar em sua esfera todas as com-
binag¢bes possiveis e acomodar-se com elas. Na verdade, essa esfera
¢ entdo, a0 mesmo tempo, o campo das limitacdes, porque a liber-
dade esta presa na naturalidade, no bel-prazer e no arbitrio, e assim
tem de se limitar; e isso também segundo a naturalidade, o bel-
prazer e o arbitrio dos outros, mas, principalmente e essencialmente,
segundo a liberdade racional.

Mas no que concerne a liberdade po/itica — quer dizer, no senti-
do de uma participa¢do formal, por parte da vontade e da
operosidade também daqueles individuos que fazem dos fins e
negocios particulares da sociedade civil sua destinacdo principal,
nos assuntos publicos do estado — tornou-se, em parte, usual no-
mear Constituicao somente o lado do estado que concerne a uma
tal participacao daqueles individuos nos assuntos universais, e con-
siderar um estado em que isso nao ocorre formalmente, como
um estado sem Constituicio. Quanto a essa significagao, deve-se
antes de tudo dizer somente que por Constituicao deve-se enten-
der a determinacdo dos direitos, isto ¢, das /Zberdades em geral, e a
organiza¢ao de sua efetivacdo; e que a liberdade politica s6 pode,

em todo caso, formar uma parte dela.

§ 541

A totalidade viva, a conservacio, isto ¢, a produc¢io constante
do estado em geral e de sua Constituicao, é o Governo. A organiza-
¢do necessaria naturalmente ¢ o nascimento da fawilia e dos estamentos
da sociedade civil. O governo ¢ a parte wniversal da Constituicao,
isto ¢, a parte que tem por fim intencional a conservacio dessas
partes, mas a0 mesmo tempo apreende e poe em atividade os fins

universais do todo, que estao acima da determina¢ao da familia e

83

83 21/10/2010, 09:22

T



a da sociedade civil. A organizacio do Governo ¢ igualmente sua
diferenciagcdo em poderes, tais como suas peculiaridades sio de-
terminadas pelo conceito, mas que se compenetram, na subjetivi-
dade do conceito, em uma unidade efetiva.

Adends. Como as categorias do conceito que primeiro [se apre-
sentam| sao as da wniversalidade ¢ da singularidade, e sua relagao é a da
subsungdo da singularidade sob a universalidade, assim aconteceu
que no estado, poder lgislativo e poder executivo tenham sido dife-
renciados, mas de tal modo que o poder legislativo existisse para si
como absolutamente supremo, e o poder executivo, por sua vez,
se dividisse em poder governamental ou administrativo, e em poder
Judicidrio, conforme a aplicagao das leis [se fizesse] em assuntos
universais ou em assuntos privados. Considerou-se como relagao
essencial a divisao desses poderes no sentido de sua independéncia
reciproca na existéncia, porém com a conexdo mencionada da
subsuncao dos poderes do singular sob o poder do universal. Nao
se pode desconhecer, nessas determinagdes, os elementos do con-
ceito; mas eles estdo ligados pelo entendimento em uma relacio
irracional em lugar do “concluir-se-consigo-mesmo” do espirito
vivo. Que os assuntos dos interesses universais do estado em sua
diferenca necessaria, também se organizem separados uns dos outros,
tal divisao ¢ um momento absoluto da profundeza e da efetividade
da liberdade; pois ela s6 tem profundez na medida em que desen-
volveu suas diferencas e chegou a sua existéncia. Mas fazer da fun-
¢do legislativa (e ainda mais com a representagao de que um certo
momento seriam a fazer primeiro uma Constitui¢io e leis funda-
mentais, em uma situagdo em que se coloca um desenvolvimento
ja presente nas diferencas) um poder autbnomo — e na verdade o
primeiro poder — com a determinagdo mais estrita de que todos
participem dele, e fazer o governo dependente do mesmo, sim-
plesmente executante, isso pressupoe a falta do conhecimento de

que a ideia verdadeira, e por isso a efetividade viva e espiritual é o
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conceito concluindo-se consigo mesmo, e assim, e a subjetividade
que nela contém a universalidade como apenas um de seus mo-
mentos. A individualidade ¢ a primeira e a suprema determinacao que-
prevalece na organizacao do estado. S6 pelo poder governamental e
porque em si abarca as funcOes particulares, a que também perten-
ce a funcio, que ¢ ela mesma particular, para si abstrata, da legisla-
¢o, [é que] o estado é #no. Tao essencial quanto verdadeira, em
toda a parte e unicamente, ¢ a relagdo racional do logico ante a
relacio exterior do entendimento, que sé chega ao subsumir do
singular e do universal sob o particular. O que desorganiza a uni-

dade do logico, racional, desorganiza também a efetividade.

§ 542

Adendo. A reunido de todos os poderes estatais concretos em
uma s6 existéncia como no estado patriarcal; ou, como na Consti-
tuicdo democriatica, da participa¢iao de todos em todos os assun-
tos, contradiz, para si, o principio da divisao dos poderes, isto ¢, a
liberdade desenvolvida dos momentos da ideia. Mas, igualmente,
a divisdao dos momentos, seu aprimoramento prosseguido até a
totalidade livre, devem ser reconduzidos a uma unidade ideal, isto é,
a subjetividade. A diferenciagdo cultivada, a realizacao da ideia, con-
tém essencialmente que essa subjetividade seja desenvolvida em
existéncia ¢fefiva como momento real, e essa efetividade ¢ unicamente
[a] individualidade do monarca, a subjetividade, presente em wza
s6 pessoa do decidir ultimo, abstrato. A todas aquelas formas de
um querer coletivo, que deve provir, e ser computado da atomistica
das vontades singulares, democraticamente ou aristocraticamente,
adere a inefetividade de algo abstrato. O que s6 importa sao as duas
determinacoes — necessidade de um momento-do-Conceito ¢ a forma
de sua efetividade. Verdadeiramente, s6 a natureza do conceito
especulativo pode fazer-se entender a respeito disso. Aquela subje-

tividade, enquanto é o momento do decidir abstrato em geral, de
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um lado, avanca até a determina¢do de que o nome do monarca
apare¢a como o lago exterior e a sangdo sob que em geral tudo se
faz no governo; de outro lado, ja que tem nela, enquanto relagao
simples a si, a determina¢do da #wediatez e, por isso, da natureza,
assim a determinac¢io dos individuos para a dignidade do poder

principesco ¢ fixada pela bereditariedade.

§ 543

No poder governamental particular, por uma parte se eviden-
ciam a divisao da funcio estatal em seus ramos alias determinados —
o poder legislativo, a administracio da justica ou o judiciatio, o
poder administrativo e de policia etc.; e com isso, a reparticao desses
poderes em autoridades particulares que, destinadas nas leis para
suas funcdes, para isso € por isso tanto possuem independéncia de
sua atuagio, quanto ao mesmo tempo estio sob fiscalizacao supe-
rior; por outra parte, entra em cena com a participacao de muitos
na funcio estatal: esses, em conjunto, constituem o estamento uni-
versal, na medida em que fazem que a determinacio essencial de
sua vida particular seja uma ocupa¢ao com os fins universais, da
qual, para se poder participar individualmente, a outra condigao ¢é

a preparacdo e a habilidade.

§ 544

A autoridade estamental imposta em uma participacdo de to-
dos os que pertencem a sociedade civil em geral, e nessa medida
sao pessoas privadas, no poder governamental, e na verdade na
legislacao, isto é: no wniversal dos interesses que Nao concernem ao
intervir e ao atuar do estado enquanto individuo (como a guerra e
a paz) e por isso nao pertencem exclusivamente a natureza do
poder do principe. Em virtude dessa participacio, a liberdade e a
imaginacao subjetivas, e sua opinidao universal, mostram-se em uma

eficiéncia existente e gozam da satisfacdo de valer alguma coisa.
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Adendo. A classificacio das constituicoes em democracia, aristo-
¢racia, monarguia indica ainda sempre, da maneira mais determina-
da, sua diferenca em relacdo ao poder do estado. Devem ao mes-
mo tempo ser vistas como configuraces necessarias

§ 545

O estado tem o lado, enfim, de ser a efetividade imediata de um
povo singular e naturalmente determinado. Enquanto ele ¢ individuo
singular, ele é exclusivo em relacdo aos outros individuos da mesma
espécie. No seu relacionamento, de uns com os outros, tem lugar o
arbitrario e a contingéncia, porque o #niversal do direito, em razao da
totalidade autonoma dessas pessoas, somente deve ser entre elas, nao
¢ efetivo. Essa independéncia faz do conflito entre elas uma relagao de
violéncia, um estado de guerra, para o qual a situacdo universal se
determina em vista do fim particular da conservagao da autonomia

do estado perante os outros, em um estado de bravura.

§ 546

HEssa situacdo mostra a substancia do estado, em sua indivi-
dualidade que avanga rumo a negatividade abstrata, como a po-
téncia em que a autonomia particular dos Singulares e a situacao
de seu ser-imerso no ser-af exterior da posse, e na vida natural, se
sente como algo nulo. A substancia do estado mediatiza a conser-
vagio da substincia universal pelo sacrificio (que ocorre em sua
disposicao) desse ser-af natural e particular [sacrificio que consis-

te] em tornar vio o que é vao.

2°) O direito politico externo

§ 547

Pelo estado de guerra, poe-se em jogo a autonomia dos esta-
dos, e segundo um lado se efetua o reconhecimento reciproco das
livres individualidades dos povos, e pelos acordos de paz, que devem

durar eternamente, fixam-se tanto esse reconhecimento universal,
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quanto as autorizac¢Oes particulares que os povos se dao uns aos
outros. O direito politico externo repousa, de uma parte, nesses trata-
dos positivos, mas nessa medida contém sé direitos a que falta
verdadeira efetividade; de outra parte, [repousa] sobre o que se
chama direito das gentes, cujo principio universal é o ser-reconbecido
pressuposto dos estados, e portanto limita suas a¢des — que de
outro modo seriam ilimitadas — umas em relacdo as outras, de
forma que fique a possibilidade da paz; [direito] que também dis-
tingue do estado os individuos enquanto pessoas privadas, e que

de modo geral repousa nos costumes [ezhos].

39 A histéria mundial

§ 548

O Espirito-do-povo, determinado, porque ¢ efetivo, e [porque]
sua liberdade ¢ enquanto natureza, tem segundo esse lado natural o
momento de uma determinidade geografica e climatica. Ele estd no
tempo e segundo o conteddo tem essencialmente um principio parti-
cular, assim como tem de percorrer um desenvolvimento, por isso
determinado, de sua consciéncia e de sua efetividade: tem uma histd-
ria no interior de si. Enquanto espirito limitado, sua autonomia ¢é
algo subordinado; ele passa para a histdria mundial universal, cujos
acontecimentos sao representados pela dialética dos espiritos parti-

culares dos povos, pelo #ibunal do mundo.

§ 549

Esse movimento ¢ a via da libertacdo da substancia espiritual, o
ato pelo qual o fim ultimo absoluto do mundo nele se cumpre,
[pelo qual] o espirito que primeiro sé é essente ez 57, se eleva a cons-
ciéncia e a consciéncia-de-si, ¢ assim a revelagao e a efetividade de
sua esséncia essente em si € para si, ¢ se torna para si mesmo, o
espirito exteriormente wuiversal, o espirito-do-mundo. Enquanto esse

desenvolvimento ¢ no tempo e no ser-af, e por isso, enquanto his-
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toria, seus momentos e graus singulares sio os espiritos-dos-povos;
cada um, como espirito singular e natural em uma determinidade
qualitativa, ¢ determinado para ocupar somente #w gran, € para sO

cumptir #ma tarefa do ato total.

§ 550

Essa libertacao do espirito, em que procede a alcancar-se a si
mesmo e a efetivar sua verdade, e a tarefa [de desempenhar-se|
disso sao o direito supremo e absoluto. A consciéncia-de-si de um
povo particular é portadora do grau de desenvolvimento desta
vez [alcancado] pelo espirito universal em seu ser-ai, e a efetividade
objetiva em que ele coloca sua vontade. Perante essa vontade
absoluta, a vontade dos outros espiritos-dos-povos particulares
e sem-direito; aquele povo é o que domina o mundo; mas, igual-
mente, o espirito progride para além de sua propriedade cada
vez, como além de um grau particular, e o abandona entio a sua

sorte e [ao seu] tribunal.

§ 551

Enquanto tal tarefa de [produzir| efetividade aparece como
acio, e por isso como uma obra de Singulares, estes, em vista do
contetudo substancial de seu trabalho, sdo nstrumentos, e sua subje-
tividade que ¢é para eles [o] peculiar ¢ a forma vazia da atividade.
O que, portanto, obtiveram para si mesmos, mediante a parte in-
dividual que tomaram na tarefa substancial preparada e determi-
nada sem depender deles, ¢ uma universalidade formal de repre-

sentacao subjetiva: a gldria, que é sua remuneracio.

§ 552
O espirito-do-povo encerra uma necessidade-de-natureza, e
esta em um ser-af exterior; a substancia ética infinita em si é uma

substancia ética particular e limitada para si, e seu lado subjetivo é
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afetado de contingéncia: costume inconsciente, consciéncia do seu
contetdo como de um conteudo presente no tempo, e em relagao
contra uma natureza e um mundo exteriores. Mas, na eticidade, é
O espitito pensante que suprassume em si mesmo a finitude que
possui enquanto espirito-de-um-povo em seu estado, e nos inte-
resses temporais deste, no sistema das leis e dos costumes, e que se
eleva ao saber de si em sua essencialidade — saber que no entanto
tem ele mesmo a limitacio do espirito-do-povo. Mas o espirito
pensante da histéria do mundo, enquanto a0 mesmo tempo despe
aquelas limitacGes dos espiritos-dos-povos particulares, e sua pro-
pria mundanidade, apreende sua universalidade concreta e se eleva
a0 saber do espirito absoluto, como [saber] da verdade eternamente
efetiva, em que a razdo que-sabe ¢ livre para si mesma, e a necessi-
dade e a histéria sdo s6 para servir a revelagdo desse espirito, e

vasos de sua gloria.

10. Histéria

10.1. O curso da histéria do mundo

A historia do mundo em geral é o desenvolvimento do espiri-
to no fempo, assim como a natureza é o desenvolvimento da ideia
no espago.

Quadro geral de transformagies e atnagies. Quando lancamos um
olhar na histéria do mundo de maneira geral, vemos um enorme
quadro de transformagdes e atuagdes, uma infinidade de povos,
estados e individuos diversificados, em continua sucessao. Tudo
aquilo que pode entrar e interessar 2 mente do homem, todo o
sentimento de bondade, beleza ou grandiosidade entra em jogo.
Por toda a parte sao adotados e perseguidos objetivos que reco-
nhecemos, cuja realizagao desejamos — temos expectativas e recei-
os por eles. Em todos estes acontecimentos e mutagées vemos a
atividade humana e o sofrimento predominando, por toda a parte

existe algo que nos pertence, por toda a parte ha algo que nos leva
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a tomar partido a favor ou contra. As vezes somos atraidos pela
beleza, a liberdade e a riqueza, outras vezes pela energia, através
dos quais até o vicio se torna interessante. Em outros momentos
vemos a imensa massa de um interesse universal movimentar-se
pesadamente para diante, apenas para ser abandonada e pulveriza-
da por uma complexidade infinita de circunstancias insignificantes.
Vemos novamente entdo os resultados diminutos de gigantescos
gastos de forcas ou imensos resultados de causas aparentemente
minimas. Por toda a parte, a mais variegada multiddo de aconteci-
mentos nos atrai para o seu circulo — quando desaparece, outro
rapidamente toma o seu lugar. (A razao na historia, pp. 123-124)
A categoria da mutagao e uma meditagao sobre as ruinas. Esta incessante
sucessao de individuos e povos existindo por algum tempo e desa-
parecendo em seguida nos apresenta um pensamento universal, uma
categotia: a da mutacio, em geral. Para compreender essa mutacao
em seu lado negativo, temos apenas de olhar para as ruinas do es-
plendor passado. Que viajante ndo se emocionou com as ruinas de
Cartago, Palmira, Persépolis ou Roma, entristecendo-se ao pensa-
mento de uma vida florescente e cheia de energia agora encerrada?
Essa tristeza ndo reside em uma perda pessoal e na efemeridade dos
proprios objetivos, ¢ uma tristeza desinteressada pelo fim de uma
vida humana espléndida e muito desenvolvida. Mas passamos a um
outro pensamento da mesma forma associado intimamente a ideia
de mutagio, o fato positivo de que a ruina também ¢é ao mesmo
tempo o surgimento de uma vida nova, de que da vida surge a
morte e da morte, a vida. Este ¢ um grande pensamento que os
orientais compreenderam plenamente e que ¢ o mais elevado pensa-
mento de sua metafisica. Na ideia da migracio das almas ela se
refere aos individuos. Em sua imagem talvez mais conhecida a Fénix
esta relacionada a toda a vida natural, eternamente preparando a sua
pira e se consumindo de maneira a que de suas cinzas sutja sempre a

vida nova e rejuvenescida. Mas este quadro ¢ asiatico e ndo ociden-
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tal. O espirito, devorando seu envoltério mundano, no passa ape-
nas para um outro envoltério, nio renasce rejuvenescido das cinzas
de seu corpo, mas delas surge glorificado, transfigurado, num espiri-
to mais puro. E verdade que ele age contra si mesmo, devora sua
propria existéncia — mas, ao fazer isso, elabora essa existéncia, o
corpo se torna material para o trabalho de elevar-se para um novo
corpo. (A razao na histéria, p. 124)

O teor das transformagies: autoaperyféicoamento do espirito. Devemos entao
refletir sobre o espirito neste aspecto. Suas transformagoes nao sao
simples transi¢oes rejuvenescedoras, retornos a mesma forma. Flas
sao aperfeicoamentos de si mesmo, através dos quais multiplica o
material para seus esforcos. Assim, ele experimenta muitas dimen-
sOes e varias direcoes, desenvolvendo e exercitando-se, satisfazendo
a si mesmo incansavelmente. Cada uma de suas criagGes, que ja o
satisfizeram, apresenta um novo material, um novo desafio para um
aperfeicoamento maior. O pensamento abstrato da simples muta-
¢do da lugar ao pensamento do espirito que se manifesta, se desen-
volve e aperfeicoa suas forcas em todas as dire¢des que sua natureza
multiforme pode seguit. (A razdo na histéria, pp. 124-125)

Trabalho do espirito. A prépria esséncia do espitito € a agao. Ele se
torna o que essencialmente ¢ — ele ¢ o seu produto, o seu proprio
trabalho. Assim, ele se torna o objeto de si mesmo, vé-se como uma
existéncia exterior e, da mesma forma, o espirito de um povo: é um
espirito de caracteristicas muito bem definidas, que se constréi em
um mundo objetivo. Este mundo existe e permanece em sua reli-
gido, seu culto, seus costumes, sua constituicao e suas leis politicas em
toda a esfera de suas instituicdes, seus acontecimentos e seus feitos.
Este € o seu trabalho. (A razao na histiria, p. 125)

O espirito universal nao morre de morte natural. |O espirito univer-
sal] ndo desaparece apenas na vida senil da rotina. Enquanto é um
espirito nacional, é parte da histéria universal, mas conhece o seu

trabalho e tem consciéncia de si mesmo. Ele ¢ parte da histéria do
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mundo enquanto houver em seus elementos fundamentais, seu
objetivo essencial, um principio universal — somente até esse pon-
to o trabalho pelo qual esse espirito produz uma moral é organi-
zag¢ao politica. Se sao os simples desejos que impelem os povos a
acio, essas a¢des passardo sem deixar tragos, ou melhort, seus tra-

¢os sdo apenas a corrupcio e a ruina. (A razdo na histéria, p. 127)

10.2. Que a razao governa o mundo

Primeiro aspecto. O primeiro aspecto € o fato historico do grego
Anaxagoras, 0 primeiro a mostrar que a mente (7045), a compreen-
sao em geral ou a razdo, domina o mundo — mas nao uma inteli-
géncia no sentido de uma consciéncia individual, ndo um espirito
como tal. Os dois devem ser cuidadosamente distinguidos. O
movimento do sistema solar continua segundo leis imutaveis e es-
tas leis sdo a sua razdo. Mas, nem o sol nem os planetas, que, se-
gundo tais leis, gitram em torno dele, tém qualquer consciéncia dis-
so. Assim, nio nos surpreende a ideia de que ha razdo na natureza,
de que a natureza é governada por leis universais e imutaveis —
estamos habituados a isso e ndo lhe damos muita importancia.
Esta circunstancia histérica também nos ensina uma licio de histo-
ria: as coisas que parecem comuns para nd6s nem sempre estiveram
no mundo; um pensamento NOVO como esse marca uma época
no desenvolvimento do espirito humano. Aristételes diz que
Anaxagoras, como originador deste pensamento, parecia um ho-
mem sobrio entre os bébados. (A ragao na bistiria, p. 55)

Segundo aspecto. O segundo aspecto ¢ a ligacao histérica do pen-
samento de que a razao governa o mundo com uma outra forma,
bem conhecida para nés — a forma da verdade religiosa: o mundo
nao esta abandonado 20 acaso e a acidentes externos, mas é con-
trolado pela Providéncia. Eu ja disse antes que ndo exijo a crenc¢a no
principio anunciado, mas penso que poderia apelar a esta crenca

em sua forma religiosa, a menos que a natureza da filosofia cienti-
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fica impeca, como regra geral, a aceitacdo de quaisquer pressupo-
si¢oes; ou, visto por outro angulo, a menos que a prépria ciéncia
que desejamos desenvolver dé provas, sendo da verdade, pelo
menos da exatidao de nosso principio. A verdade de que uma
Providéncia, ou seja, uma Providéncia divina, preside aos aconte-
cimentos do mundo corresponde ao nosso principio, pois a Pro-
vidéncia divina ¢ a sabedoria dotada de infinito poder que realiza
o seu objetivo, ou seja, o objetivo final, racional e absoluto do
mundo. A razdo é o pensamento determinando-se em absoluta
liberdade. (A ragao na bistéria, pp. 55-56)

11. Filosofia da histéria e revolucao francesa

Filosofia e Revolugao Francesa. Diz-se que a Revolugao Francesa saiu
da filosofia que se denominou a filosofia sabedoria universal, pois ela
nao ¢ somente a verdade em si e para si, como pura essencialidade,
mas também a verdade na medida em que ela se torna viva em sua
mundanidade. Portanto, nao se deve contestar, quando ¢ dito que
a Revolucio recebeu seu incitamento inicial da filosofia. Mas essa
filosofia ¢ s6 pensamento abstrato, ndo ¢ compreensio concreta
da verdade absoluta, o que constitui uma imensa diferenca. (Filo-
Sofia da bistdria, p. 365)

O principio da liberdade contra o direito existente. O principio da
liberdade da vontade faz-se entdo valer contra o direito existente.
Mesmo antes da Revolugdao Francesa, os grandes foram reprimi-
dos por Richelieu e tiveram abolidos os seus privilégios; mas, as-
sim como o clero, eles mantiveram todos os seus direitos perante
a classe inferior. Toda a situacio da Franca naquela época é, na
verdade, um agregado de privilégios contra o pensamento e a
razao, uma situacao absurda, a qual esta ligada toda a perversidade
dos costumes e do espirito — um reino da injustica, que se torna,
com a conscientiza¢do da mesma, uma injustica vergonhosa. A

terrivel opressao sofrida pelo povo e o descaso do governo, pet-
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mitindo na corte a opuléncia e o esbanjamento, foram os princi-
pais motivos para a insatisfacao. O novo espirito comegou a agitar
as mentes dos homens, e a opressio levou-os a investigacdo. Des-
cobriu-se entdo que as quantias extorquidas do povo nio eram
utilizadas para os fins do estado, mas gasta do modo mais absur-
do. Todo o sistema do estado manifestava-se como uma injustica.
(Filosofia da historia, p. 365)

Da mudanga violenta a nova constituicio. A mudanca foi necessaria-
mente violenta, porque a transformacio nao partiu do governo, e
ela nao foi iniciativa do governo porque a corte, o clero, a nobreza
e o proprio patlamento ndo queriam abdicar de seus privilégios,
nem por necessidade, nem pelo direito em si e para si; além disso,
o governo, como centro concreto do poder estatal, ndo podia
tomar os desejos abstratos e individuais como principio e a partir
deles reconstruir o estado; finalmente, pelo fato de o governo ser
catdlico, e, em funcio disso, ndo prevalecer o conceito da liberda-
de e da razao das leis como o ultimo e absoluto compromisso —
pois o sagrado e a consciéncia religiosa estavam dele separados. O
pensamento, o conceito de direito, finalmente se fez valer, e aqui a
antiga estrutura da injustica nao péde mais resistir. Na concepgao
do direito criou-se, portanto, uma constituicao, e por esse motivo
tudo deve ser baseado nela. (Filosofia da bistiria, pp. 365-366)

Razao e revolugao. Nunca, desde que o Sol comecou a brilhar
no firmamento e os planetas comegaram a girar ao seu redot, se
havia percebido que a existéncia do homem esta centrada em sua
cabeca, isto é, no pensamento, a partir do qual ele constréi a
realidade efetiva. Anaxagoras foi o primeiro a dizer que o nous
rege o mundo; mas sé agora o homem reconheceu que o pensa-
mento deve governar a efetiva realidade espiritual. Assim se deu
um glorioso amanhecer. Todos os seres pensantes comemoram
essa época. Uma sublime comogao dominou naquele tempo, um

entusiasmo do espirito estremeceu o mundo, como se s6 agora
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tivesse acontecido a efetiva reconciliacao do divino com o mundo.

(Filosofia da histéria, p. 366)

12. Arte

12.1. Nas prelecoes sobre estética

Arguitetura, escultura, pintura. O templo da arquitetura classica
reclama por um deus que habite em seu intetior; a escultura apre-
senta 0 mesmo, em beleza plastica e fornece ao material, que em-
prega, para isso, Formas [Formen).

que permanecem exteriores ao espiritual segundo sua natureza,
mas sio forma |[Gestali] imanente ao conteudo determinado mes-
mo. Mas a corporalidade e a sensibilidade, bem como a universali-
dade ideal da forma escultérica, tém, diante de si, em parte, o inte-
rior subjetivo, em parte a particularidade |Partikularitai] do particu-
lar [Besonderen], em cujos elementos tanto o Contetdo da vida religi-
osa quanto o da vida mundana devem ganhar efetividade por meio
de uma nova arte. Este modo de expressao tanto subjetivo quanto
particular-caracteristico ¢ introduzido pela pintura no principio das
artes plasticas mesmas, na medida em que ela rebaixa a exterioridade
real da forma ao fenémeno mais ideal da cor e faz da expressao da
alma interior o centro da exposi¢do. A esfera universal, todavia, em
que se movem estas artes — uma no tipo simbélico, a outra no plds-
tico-ideal, a terceira no romantico — ¢ a forma exterior sensivel do
espirito e das coisas naturais. (Estéfica, trad. bras., p. 11)

Miisica. Como essencialmente pertencente ao interior da cons-
ciéncia, o conteido espiritual tem entdo no mero elemento da apa-
ricdo exterior e no intuir — ao qual se oferece a forma exterior —
uma existéncia a0 mesmo tempo estranha para o interior, a partir
da qual a arte deve novamente extrair as suas concep¢oes a fim de
transpo-las para um ambito que ¢, tanto segundo o material quan-
to a espécie da expressio, para si mesmo de espécie mais interior e

mais ideal [ideeller]. Este é o passo que vimos ser posteriormente
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dado pela misica, na medida em que ela tornou o interior enquanto
tal e o sentimento subjetivo algo de interior, em vez das formas
intuiveis, nas figuracoes do soar em si mesmo vibrante. Contudo,
ela passou, com isso, para um outro extremo, para a Concentracio
subjetiva nio explicitada, cujo conteido encontrou novamente nos
sons uma exteriorizacdo ela mesma apenas simbolica. Pois o som
tomado por si mesmo ¢ destituido de conteudo e encontra a sua
determinidade em relagbes numéricas, de modo que o elemento
quantitativo do Contetdo espiritual certamente corresponde em geral
a estas relagdes quantitativas, as quais se estabelecem como diferen-
cas essenciais, oposicoes e media¢oes, mas em sua determinidade
qualitativa ndo pode ser marcado completamente por meio do som.
Se este aspecto nao deve faltar de todo, entdo a musica deve, por
causa de sua unilateralidade, buscar ajuda na desighacio mais exata
da palavra e requer, para referéncia mais firme a particularidade e
a expressao caracteristica do conteudo, um texto que forneca pri-
meiro o preenchimento mais preciso em relacdo ao subjetivo, o
qual é vertido por meio dos sons. Por meio deste proferimento de
representacOes e sentimentos evidencia-se certamente a interioridade
abstrata da musica como uma explicagdo mais clara e mais firme;
mas o que é configurado por ela ndo é em parte o lado da sua
representa¢do e Forma adequada a arte, e sim apenas a interioridade
que acompanha enquanto tal, em parte a musica se livra geralmente
daligacao com a palavra, a fim de se movimentar desimpedidamente
em seu proprio circulo do soar. Desse modo, separa-se o ambito da
representacdo, que nao permanece na interioridade mais abstrata
como tal, mas que configura o seu mundo como uma efetividade
concreta, também livre por seu lado da musica, e se da para si mes-
ma na arte da poesia uma existéncia adequada a arte. (Estéfica, trad.
bras., pp. 11-12)

Poesia. A poesia, a arte discursiva, é o terceiro, a totalidade que

unifica em si mesma os extremos das artes plisticas e da miisica em
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um estagio superior, no ambito da interioridade espiritual mesma.
Pois, por um lado, a arte da poesia, tal como a musica, contém o
principio do perceber-se a si do interior enquanto interior, o qual
escapa a arquitetura, a escultura e a pintura; por outro lado, expan-
de-se no campo do representar interior, do intuir e do sentir para
um mundo objetivo que nao perde inteiramente a determinidade
da escultura e da pintura e é capaz de desdobrar mais completa-
mente do que qualquer outra arte a totalidade de um acontecimen-
to, de sua sequéncia, de uma alternancia de movimentos do animo,
de paixdes, de representacdes ¢ o decurso fechado de uma acio.
(Estética, trad. bras., pp. 12-13)

Destinagao da arte. A bela arte [...] leva a termo a sua wais alta
tarefa quando se situa na mesma esfera da religido e da filosofia e
torna-se apenas um modo de trazer a consciéncia e exprimir o
divino |das Gottliche], os interesses mais profundos da humanidade,
as verdades mais abrangentes do espirito. Os povos depositaram
nas obras de arte as suas intui¢oes interiores e representacoes mais
substanciais, sendo que para a compreensdo da sabedoria e da
religido a bela arte ¢ muitas vezes a chave — para muitos povos
inclusive a tnica. Esta determinagdo a arte possui em comum com
a religido e com a filosofia, mas de um modo peculiar, pois expoe
sensivelmente o que é superior e assim o aproxima da maneira de
aparecer da natureza, dos sentidos e da sensagao [Enpfindung|. Tra-
ta-se da profundidade de um mundo supra-sensivel no qual penetra o
pensamento ¢ 0 apresenta primeiramente como um a/é pata a cons-
ciéncia imediata e para a sensacao |Empfindung] presente; trata-se da
liberdade do conhecimento pensante, que se desobriga do aguém,
ou seja, da efetividade sensivel e da finitude. Este core, porém,
para o qual o espirito se dirige, ele proprio sabe o modo de cura-
lo; ele gera a partir de si mesmo as obras da arte bela como o
primeiro elo intermedidrio entre o que é meramente exteriot, sen-

sivel e passageiro e o puro pensar, entre a natureza ¢ a efetividade
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finita e a liberdade infinita do pensamento conceitual (Estética, 1,

trad. bras., pp. 32-33).

12.2. Na enciclopédia das ciéncias filos6ficas

A filosofia da religidao tem de reconhecer a necessidade l6gica
no progresso das determinagdes da esséncia sabida como absolu-
to; determinacOes a que corresponde, primeiro, o modo do culto
assim como, em seguida, a consciéncia-de-si do mundo, a consci-
éncia sobre o que seja a mais alta determina¢do no homem, e
assim a natureza da eticidade de um povo, o principio do seu
direito, de sua liberdade efetiva e de sua Constituicio, como tam-
bém de sua arte e de sua ciéncia; [todas essas coisas| correspondem
ao principio que constitui a substancia de uma religido. Que todos
esses momentos da efetividade de um povo constituam wma sé
totalidade sistematica, e que #w 5d espirito os crie e configure, esse
discernimento reside no fundamento do discernimento ulterior de
que a histéria das religides coincide com a hist6ria do mundo.

A proposito da conexdo estreita da arte com a religido, ha
que fazer a observacdo mais precisa de que a bela arte s6 pode
pertencer aquelas religides cujo principio ¢ a espiritualidade concreta
tornada livre em si mesma, mas que nao ¢ ainda a espiritualidade
absoluta. Nas religiGes em que a ideia ainda nao se tornou mani-
festa e sabida em sua livre determinidade, evidencia-se a necessi-
dade [Bediirfuis] de que a arte traga a consciéncia, na intui¢ao e na
fantasia, a representacido da esséncia; alids a arte ¢ mesmo o unico
6rgdo em que o conteido abstrato, em si nada claro, intrincado
de elementos naturais e espirituais, pode aspirar a elevar-se a cons-
ciéncia. Mas essa arte ¢ falha; por ter um tdo falho contetdo, a
forma ¢ falha também; com efeito, esse conteddo ¢ tal, por nao
ter a forma imanente nele. A exposi¢cdo conserva um lado de
falta de gosto e de espirito, porque o interior mesmo ¢ ainda

afetado pela falta de espirito, por isso nao tem o poder de pene-
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trar livremente o exterior para [dar-lhe| significacio e figuracio.
A bela arte, ao contrario, tem por condicdo a consciéncia-de-si
do espirito livre, e com isso a consciéncia da ndo-autonomia do
sensivel e do simplesmente natural diante do espirito livre, e faz
do sensivel e natural, totalmente, apenas uma expressao desse
espirito: ¢ a forma interior que s6 exterioriza a si mesma. A isso
se liga a considera¢io ulterior, mais elevada, de que o surgimento
da arte indica o declinio de uma religido ainda presa a uma
exterioridade sensivel. Ao mesmo tempo, parecendo dar a reli-
gido a mals alta transfiguracido, expressiao e esplendor, a arte a
elevou acima de sua limitagcdo. O génio do artista e dos especta-
dores, na sublime divindade cuja expressio ¢ alcancada pela obra
de arte, esta com o préprio espirito e sensa¢do como em casa,
satisfeito e liberado: a intuicdo e a consciéncia do espirito livre
esta proporcionada e conseguida. A bela arte, de seu lado, efe-
tuou o mesmo que a filosofia: a purificaciao do espirito, da [sua]
nao-liberdade. Aquela religido, em que a necessidade [Bediirfnis|
da bela arte se engendra primeiro — e justamente por este motivo
tem no seu principio um além sem-pensamento, e sensivel: as
imagens devotamente veneradas sao os idolos sem-beleza, como
talismas milagrosos, que visam a uma objetividade que estd no
além sem espirito; e reliquias prestam o mesmo servico, ou até
melhor, que tais imagens. Mas as belas-artes sio apenas um grau
da libertacdo, nao a libertag¢do suprema mesma. A objetividade
verdadeira — que s6 estd no elemento do pensamento, em que s6 o
espirito puro ¢, para o espirito, a libertagdo com a veneragao ao
mesmo tempo — falta também no belo-sensivel da obra de arte,
ainda mais naquela realidade sensivel exterior, sem-beleza. (Enci-

clopédia, 111, § 563, Adendo, pp. 344-345)
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13. Religiao

13.1. Religido e filosofia

Conbecimento filosdfico e religiao. Comparando-se umas com as
outras essas diversas formas de conhecer, pode ser que a primeira,
a forma do saber imediato, aparec¢a facilmente como a mais ade-
quada, a mais bela e a mais alta. Recai nessa forma tudo o que se
chama, na consideragdo moral, inocéncia; e depois, sentimento re-
ligioso, confianca ingénua, fidelidade e fé natural. As duas outras
formas, primeiro o conhecer que reflete, e depois também o co-
nhecer filoso6fico, saem dessa unidade natural imediata. Tendo isso
de comum, uma com a outra, a maneira de conhecer que quer
apreender o verdadeiro por meio do pensar pode aparecer facil-
mente como um orgulho do homem que quer conhecer o verda-
deiro por sua propria forga. Como ponto de vista da separacdo
universal, esse ponto de vista pode ser visto como a origem de
todo o mal e de todo o maligno, como o pecado original; e, de
acordo com isso, parece que se deva renunciar ao pensar e ao
conhecer, para chegar ao retorno [a unidade] e a reconcilia¢do. No
que toca a0 abandonar da unidade natural, essa portentosa cisiao
do espiritual dentro de si mesmo tem sido desde sempre um ob-
jeto da consciéncia dos povos. Na natureza nao ocorre tal cisdo
interior, e as coisas-da-natureza nio fazem nada de mal. (Enciclopé-
dia, 1, § 24, Adendo 3, pp. 83-84)

Ciéncia da ldgica, mito mosaico e conbecimento. Uma antiga represen-
tacdo sobre a origem e as sequelas dessa cisdo nos ¢ dada no mito
mosaico da queda de Addo. O conteudo desse mito forma a base
de uma doutrina essencial da fé, a doutrina da pecabilidade natural
do homem e a necessidade de um socorro para obviar isso. Pare-
ce adequado considerar o mito da queda logo no inicio da [ciéncia
da] l6gica, pois ela diz respeito ao conhecer, e também nesse mito
se trata do conhecer, de sua origem e significagao. A filosofia nao

pode ter medo da religiao; nem pode assumir a posi¢ao de que
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devesse estar contente, se a religido apenas a tolerasse. Mas igual-
mente, de outro lado, deve rejeitar a maneira de ver segundo a
qual semelhantes mitos e representagdes religiosas sao algo sem
importancia; pois eles tém entre os povos uma dignidade milenar.

(Enciclopédia, 1, § 24, Adendo 3, p. 84)

13.2. Religido revelada

Esta implicito essencialmente no conceito da religido verda-
deira, isto €, da religido cujo contetddo é o espirito absoluto, que ela
seja revelada, e em verdade, revelada por Deus. Com efeito, sendo o
saber o principio pelo qual a substancia ¢é espirito, enquanto forma
infinita essente para si é o autodeterminante, o saber é pura e simples-
mente [0] manifestar. O espirito s6 € espirito na medida em que é
para o espirito; e na religido absoluta ¢ o espirito absoluto que se
manifesta, nao mais seus momentos abstratos, mas a si mesmo.

Adendo. A antiga representacio da Némesis, em que pelo enten-
dimento ainda abstrato se apreendia o divino e sua atividade no
mundo somente como poder igualador que arrasaria o que ha de alto
e de grande, Platao e Aristiteles opuseram que “Deus nio é nwejoso”.
Isso pode opor-se também as novas asseveracOes segundo as quais
o homem ndo poderia conhecer a Deus. Essas asseveragdes — pois
mais nfo sao essas afirmac¢oes — sao tanto mais inconsequentes quando
feitas no interior de uma religido que expressamente se chama a
religido revelada; de modo que, segundo aquelas asseveracoes, seria
antes a religido em que Deus nada setia revelado, em que Deus ndo teria
se revelado, e assim seus adeptos seriam “os pagaos que de Deus
nada sabem” (I Tessalonicenses, 4, 5 ¢ 6). Se na religido se toma a
sério a palavra “Deus”, em geral, pode-se e deve-se comegar tam-
bém por Deus a determinacao, o contetdo e o principio da religio,
¢ caso se lhe recuse o revelar-se, s6 restaria, quanto ao seu conteddo,
atribuir-lhe zzveja. Mas, se absolutamente a palavra “espirito” deve ter

um sentido, este contém o revelar de si mesmo.
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Refletindo-se sobre a dificuldade do conhecimento de Deus
como espirito — conhecimento este que nao se pode contentar
mais com as representagdes simples da fé, sendo que vai adiante
até o pensar: primeiro até o entendimento reflexivo, mas que deve
avancar até o pensar conceituante —, quase niao pode alguém es-
pantar-se de que tantas pessoas, especialmente os teblogos, en-
quanto mais solicitados a ocupar-se com essas ideias, tenham cai-
do no acomodar-se facilmente com isso, e aceitado de tio boa
vontade o que se lhes prescrevia para esse fim; o mais facil de
todos ¢ o resultado indicado: de que o homem nada saberia de
Deus. Requer-se uma especulag¢io aprofundada para apreender
correta e determinadamente no pensamento o que ¢ Deus como
espirito. Af se encontram contidas, antes de tudo, as proposi¢oes:
Deus é somente Deus enquanto ele sabe a si mesmo; seu saber-se
¢é além disso sua consciéncia-de-si no homem, e o saber do ho-
mem sobre Deus: saber que avanca para o saber-se homem e Deus
(Ver a elucidagdo profunda dessas proposi¢des no escrito donde
foram extraidas: Carl, Friedrich G&schel, Aphorismen iiber Nichtwissen
und absolutes Wissen im Verhdltnisse zur christilichen Glaubenerkenntnis;
Berlim, 1829). (Enciclopédia, 111, § 564 e Adendo, pp. 346-347)

13.3. Passagem a filosofia

Se o resultado, o espirito essente para si, em que toda a medi-
acio se suprassumiu, for tomado em sentido apenas formal, sem
contetdo, de modo que o espirito, a0 mesmo tempo, niao ¢é sabi-
do como essente ez s/ e desdobrando-se objetivamente, entdo aque-
la subjetividade infinita ¢ a consciéncia-de-si somente formal, que
se sabe em si mesma como absoluta: a jronia. A ironia aniquila para
si todo o conteudo objetivo, sabe fazer dele um contetdo vao, por
isso ela mesma ¢é caréncia-de-conteudo, e a vaidade que da assim,
a partir de si mesma, um contetdo contingente e arbitrario como

determinacao; fica por isso dona desse conteido, ndo esta presa
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por ele, e, com a seguranc¢a de se manter no mais alto pincaro da
religido e da filosofia, antes recai no oco [do] arbitrio. Somente
enquanto a pura forma infinita, a automanifestacao essente junto a
si, depoe a unilateralidade do subjetivo em que esta a vaidade do
pensar [é que| ela € o livre pensar, que tem sua determinacao infi-
nita a0 mesmo tempo como conteudo absoluto, essente em si e
para si, e que o tem como objeto no qual ela também ¢ livre. O
pensar, nessa medida, ¢ ele mesmo, somente o formal do conteu-
do absoluto. (Enciclopédia, 111, § 571, Adendo, p. 350)

14. Filosofia

14.1. Na enciclopédia

§ 572

Essa ciéncia ¢ a unidade da arte e da religido, enquanto o modo
de intuicio da arte, exterior quanto a forma, o seu produzir subjeti-
vo e o fracionar do conteudo substancial em muitas figuras autono-
mas sao reunidos na #falidade da religido; e o dispersar-se que se
desdobra na representacio da religido e a mediagao dos [elementos]
que se desdobram nao s6 sio recolhidos em um todo, mas também
unidos na ntuicao espititual simples, e elevados depois ao pensar consci-
ente-de-si. Por isso esse saber € o conceito, conhecido pelo pensamen-
to, da arte e da religido, em que o diverso no conteudo ¢é conhecido

como necessatio, € esse necessario como livre. (p. 351)

§ 573

Adendo. |...] Abstenho-me de multiplicar os exemplos de re-
presentacdes religiosas e poéticas que se costumam chamar
pantefsticas. Quanto as filosofias a que se deu precisamente esse
nome, por exemplo a eleatica ou a espinosista, ja se lembrou antes
(Enciclopédia, 1, § 50, nota) que identificam tao pouco Deus com o
mundo, e fazem tdo pouco caso do finito, que nessas filosofias

esse fodo, antes, no tem verdade alguma, a ponto que elas teriam
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de chamar-se com mais exatidao monoteismos, e, em relacio com a
representacdo do mundo, como acosmismos. Num maximo de exa-
tidao seriam determinadas como os sistemas que apreendem o
absoluto somente como substancia. Quanto aos modos de repre-
sentacOes orientais, em particular maometanos, pode-se dizer ain-
da que o absoluto aparece como o género pura e simplesmente universal,
que habita as espécies, as existéncias, mas de modo que nio lhes
compete nenhuma realidade efetiva. O defeito do conjunto desses
modos de representacdo e sistemas ¢ de ndo avancgar até a deter-
minac¢io da substiancia como s#jeito € como espirito.

Esses modos de representagdo e sistemas procedem da unica e
comum necessidade [Bediirfnis| de todas as filosofias, assim como de
todas as religides, de apreender uma representacio de Deus e, em
seguida, da relagao de Deus e do mundo. Na filosofia se reconhece
mais precisamente que a partir da determinag¢ao da natureza de Deus
se determina sua rela¢ao para com o mundo. O entendimento refle-
xivo comega assim por registrar os modos de representacao e os
sistemas do sentimento, da fantasia e da especulagio que exprimem
a conexao de Deus e do mundo; e, para ter Deus puramente na fé
ou na consciéncia, ele ¢ separado, enquanto esséncia do fendmeno,
como o infinito do finito. Porém, segundo essa separacio, se apre-
sentam também a convic¢ao da relagao do fenébmeno para com a
esséncia, do finito para com o infinito etc., e com ela a questao,
agora reflexiva, sobre a natureza dessa relacio. E na forma da refle-
xa0 sobre ela que se situa toda a dificuldade da Coisa. Essa relacao
¢ o que se chama znconcebivel por aqueles que nada querem saber da
natureza de Deus. Na conclusio da filosofia, ndo ¢ mais o lugar —
ainda mais em uma consideracdo exotérica — de gastar uma palavra
sobre o que significa conceber. Mas ja que com o apreender dessa
relagdo estdo ligadas a apreensdo da ciéncia em geral, e todas as
acusagoes contra ela, entdo pode-se ainda lembrar a propésito que

— enquanto a filosofia tem, decerto, a ver-se com a wnidade em geral,
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nao porém com a unidade abstrata, com a mera identidade e com o
Absoluto vazio, mas com a unidade conereta (o conceito), e que em
todo o seu curso s6 tem que ver-se com essa unidade — cada degrau
de sua marcha para a frente é uma determinacio peculiar dessa unidade
concreta; e a mais profunda e ultima das determina¢oes da unidade
¢ a do proprio absoluto. Ora, dos que querem julgar da filosofia e
pronunciar-se sobre ela, seria de exigir que se encaixem nessas deer-
minagoes da unidade e se esforcem por lhes adquirir a nocio; pelo
menos que saibam que ha uma grande multidao dessas determinacoes,
e que entre elas ha uma grande diversidade. Mas eles se mostram ter
tdo pouco uma no¢ao a respeito, e menos ainda uma preocupaciao
com isso, que antes, quando ouvem falar de wridade — e a relagao
contém, de entrada, unidade —, eles se atém a unidade totalmente abs-
trata, sndeterminada e abstraem daquilo em que somente incide todo o
interesse, a saber, no modo da determinidade da unidade. Assim
nada sabem enunciar sobre a filosofia, a nao ser que a sua identidade
¢ seu principio e resultado, e que ela ¢ o sistema da identidade. Man-
tendo-se nesse pensamento, sem-conceito, da identidade, nada com-
preendem justamente da identidade concreta, do conceito e do con-
tetdo da filosotia, mas antes o que apreenderam foi seu contrario.
Procedem nesse campo como fazem no campo da fisica os fisicos
que igualmente sabem muito bem que tém diante de si proprieda-
des e matérias sensiveis variadas — ou, ordinariamente, s¢ matérias
(pois para eles as propriedades se mudam igualmente em matérias)
— e que essas matérias estio também em relagdo umas com as outras.
Ora, a questdo de saber de espécie ¢ essa relacio; e a peculiaridade
da diferenca completa de todas as coisas naturais, inorganicas e vi-
ventes, repousam somente na determinidade diversa dessa unidade. Po-
rém, em vez de conhecer essa unidade em suas diversas
determinidades, a fisica ordinaria (inclusive a quimica) apreende ape-
nas uma dessas determinidades, a mais exterior, a pior, a sabet, a

composicao; somente a aplica a série inteira das formacoes naturais, e
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torna assim impossivel compreender uma qualquer delas. Aquele
panteismo insipido deriva, assim, imediatamente daquela insipida
unidade: os que utilizam esse seu proprio produto para acusagao da
filosofia retém da consideragao da relagao de Deus ao mundo, que
desta categoria, relagdo, a identidade ¢ um momento, mas também s
um momento, e na verdade o momento da indeterminidade. Ora, eles
ficam nessa metade de apreensao, e asseguram, de fato falsamente,
que a filosofia afirma a identidade de Deus e do mundo; e enquanto
para eles, a0 mesmo tempo, os dois, 0 mundo tanto como Deus,
tém firme substancialidade, eles descobrem que na ideia filosofica
Deus setia composto de Deus e do mundo; e essa ¢ a representacao
que eles fazem do pantefsmo e que atribuem a filosofia, os que em
seu pensar, e apreender dos pensamentos ndo vao além de tais cate-
gorias, e a partir delas, que introduzem na filosofia — onde nada
existe desse tipo —, lhe arranjam sarna para poder cog¢a-la, evitam
todas as dificuldades que surgem no apreender da relagao de Deus
para com o mundo, a0 confessar que essa relacdo contém para eles
uma contradi¢ao, da qual nada entendem; portanto devem deixar-se
ficar na representagao totalmente indeterminada de tal relacio, e igual-
mente de suas modalidades mais proximas: por exemplo, a
onipresenca, a providéncia etc. Nesse sentido, ererndo significa outra
coisa que ndo querer avancar até uma representacao determinada,
nio querer entrar ainda mais no contetdo. F consensual que ho-
mens e estamentos, de entendimento inculto, se contentem com re-
presentacoes determinadas. Mas, quando o entendimento cultivado
e interesse [cultivado] para a consideracio reflexiva querem, no que
¢ reconhecido como interesse supetior e o [interesse| supremo, con-
tentar-se com representacoes indeterminadas, entdo ¢é dificil distin-
guir se de fato o espirito toma o contetdo a sério. Mas se os que
ficam presos aquele entendimento arido acima aludido tomassem a
sério, por exemplo, a afirmacao da onipresenca de Deus, no sentido em

que fizessem presente sua crenga em uma representacio determina-
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da, em que dificuldade se enredaria a crenca que eles tém na realidade
verdadeira das coisas sensiveis? Na certa, ndo quereriam, como
Epicuro, fazer Deus habitar nos intersticios das coisas, isto ¢, nos
poros dos fisicos, enquanto esses poros sao o negativo que deve exis-
tir ao lado do que é materialmente real. |4 nesse “ao lado” tetiam o seu
panteismo da espacialidade — seu tudo — determinado como o “fora-
um-do-outro” do espago. Porém, ao atribuir a Deus uma eficiéncia
sobre 0 espaco e no espac¢o preenchido, sobre o mundo e no mun-
do, na relagiao de Deus com eles, teriam a infinita fragmentacao da
efetividade divina na materialidade infinita, teriam a ma representa-
¢do que denominam pantefsmo ou doutrina do “tudo ¢ um”, de
fato s6 como consequéncia necessaria de suas mas representagoes
de Deus e do mundo. Contudo, coisas tais como a unidade ou
identidade tao faladas, imputa-las a filosofia ¢ um tio grande desca-
so da justica e da verdade, que s6 poderia fazer-se concebivel pela
dificuldade de p6r na cabega pensamentos e conceitos, isto ¢, nao a
unidade abstrata, mas os modos pluralmente configurados, de sua
determinidade. Se as afirmacoes faticas sao postas, e se 0s fatos sao
pensamentos e conceitos, entdo ¢ indispensavel apreendé-los. Mas
também o cumprimento dessa exigéncia se tornou supérfluo ja que
hd muito se tornou um procedimento zudiscutido de a filosofia é
panteismo, sistema-da-identidade, doutrina do “tudo é um” — assim
que, quem nao soubesse desse fato setia tratado ou s6 como igno-
rante de uma Coisa notdria, ou como buscando escapatdrias para
um fim qualquer. Por causa desse coro, eu pensei que devia explicar-
me de modo mais pormenorizado e exotérico sobre a inverdade
externa e interna desse pretenso fato; porque, sobre a apreensio
exterior de conceitos como simples fatos, pela qual precisamente os
conceitos sao convertidos em seu contrario, s6 se pode falar primeiro
também exotericamente. Mas a consideracao esotérica de Deus e da
identidade, assim como do conhecimento dos conceitos, ¢ a pré-

pria filosofia. (pp. 359-363)
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§ 574

Esse conceito da filosofia ¢ a ideia gue se pensa, a verdade que
sabe: o logico com a significacido de ser a universalidade verificada no
conteudo concreto como em sua efetividade. Desse modo, a ciéncia
retornou ao seu comego; e o 1ogico ¢é assim seu resultado; enquanto
[€] o espiritual, que do julgar pressuponente, no qual o conceito era
somente e s/, € 0 comeco, algo imediato — se elevou desse modo
a0 seu puro principio, a0 mesmo tempo como ao seu elemento, a

partir da aparigao que nele tinha, nesse julgar. (p. 363)

§ 575

E esse aparecer que funda, antes de tudo, o desenvolvimento
ulterior. A primeira aparicdo ¢ constituida pelo silogismo que tem o
ldgico como fundamento, enquanto ponto de partida, e a natureza
como meio termo que conclui o espirito com o mesmo. Torna-se o
légico, natureza e a natureza, espirito. A natureza, que se situa entre o
espirito e sua esséncia, no os separa, decerto, em extremos de abs-
tracdo finita, nem se separa deles para [set] algo autbnomo, que como
Outro s6 concluiria Outros; porque o silogismo ¢é 7a ideia, € a natu-
reza essencialmente s6 é determinada como ponto-de-passagem e
momento negativo: ela é, e 5z, a ideia. Mas a mediacio do conceito
tem a forma exterior do passar, e a ciéncia, a do curso da necessida-
de; de modo que somente em um extremo ¢ posta a liberdade do

conceito, enquanto seu concluir-se consigo mesmo. (pp. 363-364)

§ 576

Essa aparicao ¢ suprassumida no segundo silogismo, porquanto esse
¢ ja o ponto de vista do espirito mesmo, que é o mediatizante do
processo: pressupdea natureza e a conclui com o légico. E o silogismo
da reflexcao espiritual na ideia: a ciéncia aparece como um conhecimento
subjetivo que tem por fim a liberdade, e que ¢, ele préprio, o cami-
nho de produzir-se a liberdade [a si mesmal. (p. 364)
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§ 577

O terceiro silogismo ¢ a ideia da filosofia, que tem a razdo gue
se sabe, o absolutamente universal, por seu meio termo que se cinde
em espirito e natureza; que faz do espirito a pressuposicio, enquanto
[€] o processo da atividade subjetiva da ideia, e faz da natureza o
extremo universal, enquanto [é] o processo da ideia essente em si,
objetivamente. O julgar-se pelo qual a ideia se reparte nas duas apa-
ricoes (§§ 575-570), as determina como manifesta¢Oes s#as (as da
razio que se sabe), € 0 que se reune nela é que a natureza da Coisa
— 0 conceito — € 0 que se move para a frente e se desenvolve; e
esse movimento ¢ igualmente a atividade do conhecimento, a ideia
eterna essente em si e para si, que eternamente se ativa, engendra, e

desfruta, como espirito absoluto. (p. 364)

14.2. Na histéria da filosofia

Diversidade e unidade da filosofia. E na figura peculiar de uma histiria
exterior que o nascimento e o desenvolvimento sao representados como
histdria dessa ciéncia. Essa figura da, aos graus de desenvolvimento da
ideia, a forma de sucessao contingente e, digamos, de uma simples dzver-
sidade dos principios e de seus desenvolvimentos nas respectivas filo-
sofias. Mas o artesdo desse trabalho de milénios ¢ o espitito vivo e #no,
cuja natureza pensante ¢ trazer a sua conscieéncia o gue ele ¢, e quando isso
se tornou assim seu objeto, [sua natureza pensante €| ser, a0 mesmo
tempo, elevado acima dele, e ser em w2 grau superior. A bistdria da filosofia
mostra nas filosofias diversamente emergentes que, de um lado, so-
mente aparece #ma filosofia em diversos graus de desenvolvimento, e
de outro lado que os principios particulares — cada um dos quais esta na
base de um sistema — sdo apenas razos de um s6 e mesmo todo. A
filosofia tltima no tempo ¢ o resultado de todas as filosofias prece-
dentes, e deve por isso conter os principios de todas. Por este motivo,
se ela é filosofia de outra maneira, é a2 mais desenvolvida, a mais rica e

a mais concreta. (Enciclopédia, 1, § 13, p. 54)
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Totalidade. O mesmo desenvolvimento do pensar, que ¢é ex-
posto na histéria da filosofia, expde-se na propria filosotia, mas
liberto da exterioridade historica — puramente no elemento do pensar. O
pensamento livre e verdadeiro é em si concreto, e assim ¢ ideia, ¢ em
sua universalidade total é a ideia ou o absoluto. A ciéncia [que trata]
dele ¢ essencialmente sésternza, porque o verdadeiro, enquanto conere-
10, s6 ¢é enquanto desdobrando-se em si mesmo, e recolhendo-se e
mantendo-se junto na unidade — isto é, como #ofalidade; ¢ s6 pela
diferenciacdo e determinac¢ao de suas diferencas pode existir a ne-
cessidade delas e a liberdade do todo. (Enciclopédia, 1, § 14, p. 55)

Resultado. A meta e o interesse siltimos da filosofia é reconciliar o
pensamento, o conceito, com a realidade efetiva. Comparada com
a arte e a religido com suas sensacOes e sentimentos, a filosofia ¢ a
verdadeira teodiceia — [ela €] essa reconciliagdo do espirito que se
apreendeu em sua liberdade e na riqueza de sua realidade efetiva.
E facil, alids, encontrar satisfacio em pontos de vista subordina-
dos, em modos da intuicdo, do sentimento. Quanto maior é a
profundidade na qual o espirito ingressou em si mesmo, tanto
mais forte ¢ a oposi¢ao: a profundidade se mede pela grandeza da
oposi¢ao, da necessidade: quanto mais profundamente estd em si
mesmo, tanto maior é a sua necessidade de buscar no exterior
para se encontrar, tanto mais ampla ¢ a sua riqueza no exterior.

O que é como natureza efetiva ¢ imagem da razao divina; as
formas da razdo autoconsciente sao também formas da natureza.
A natureza e o mundo espiritual, a historia, sdo as duas realidades
efetivas. Vimos surgir o pensamento que apreende a si mesmo;
buscava tornar-se concreto nele mesmo. Sua primeira atividade é
formal, Aristételes foi o primeiro a dizer que o nous é o pensar do
pensar. O resultado ¢ o pensamento que a si estd presente e que nisso
abrange a0 mesmo tempo o universo, transforma-o em mundo
inteligivel. Na concepgio, universo espiritual e universo natural se

interpenetram para formar um unico e harmonioso universo que

111

111 21/10/2010, 09:22

T



se retira nele mesmo e que, nesses lados, desenvolve o absoluto
até a totalidade, para tornar-se autoconsciente de sua unidade,
no pensamento.

Eis até onde chegou o espirito do mundo. A dltima filosofia é
o resultado de todas as filosofias anteriores; nada se perdeu, todos
os principios estao conservados. Esta ideia concreta é o resultado
dos esforcos do espirito durante cerca de dois mil e quinhentos
anos —, de seu trabalho mais sério: tornar-se objetivo a seus pro-
ptios olhos, conhecet-se: Tantae molis erat, se ipsam cognoscere menten.”

[...] Este trabalho do espirito do homem em seu pensar interi-
or ¢ paralelo a todos os graus da realidade efetiva. Nenhuma filo-
sofia ultrapassa o seu tempo. A historia da filosofia é o que a histé-
ria do mundo tem de mais interior. Que as determinacdes do
pensamento tenham tal importancia, isso ¢ o objeto de um outro
conhecimento, que nio pertence a histéria da filosofia. Esses con-
ceitos sao a mais simples revelagdao do espirito do mundo: revela-
¢do [que €], em sua figura mais concreta, historia. (Histiria da filoso-
fa, edicao K. Michelet, XV, pp. 684-6806)

% “T&o grande era para o espirito o labor de conhecer-se a si mesmo.” Hegel transpde,
para a histéria da filosofia, a exclamagao de Virgilio, no inicio de Eneida (I, 33), sobre a
fundagéo de Roma: Tantae molis erat Romanam condere gentem! “Tao grande era o labor
de fundar a nagdo romana!”). (Nota do organizador.)
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CRONOLOGIA

1770 - Em 27 de agosto, em Stuttgart, nasce Georg Wilhelm Friedrich Hegel.

1775 - Ingressa na Escola Latina.

1777-1788 - Ingressa no Gymnasinm de Stuttgart, onde recebera uma formagao
classica, fortemente marcada pela problematica do iluminismo.

1783 - Morre a mie de Hegel, Maria Madalena, nascida Fromm.

1785 - Hegel comega um diario intelectual em alemao e latim: Conversa com
Otdvio, Antinio e 1épido.

1787 - Redige Sobre a religiao dos gregos e dos romanos.

1788-1793 - Recebe o diploma de estudos secundarios (Maturum). Na qualidade
de bolsista ducal, inscreve-se no S#f# de Ttbingen, seminario de teologia
protestante. Mantém assiduas leituras de Kant e Rousseau. Redige Sobre
algumas diferencas entre os poetas antigos e modernos: este texto e os dois
citados acima serdo publicados por Hoffmeister em 1936.

1790 - Em 27 de setembro, obtém o grau de Magister philosophiae.

1793 - Defende sua dissertacdo perante o consistorio do S7f e renuncia a profissao
de pastor. Até 1796, é preceptor em Berna, onde desenvolve leituras de
Gibbon, Montesquieu, Hume, Kant e Schiller. Mantém intensa correspon-
déncia com Schelling e Hélderlin. Faz passeios frequentes nos Alpes.

1795 - Escreve A vida de Jesus ¢ A positividade da religiao crista, publicados por H.
Nohl, em 1907.

1796 - Transcreve O mais antigo programa sistemdtico do idealismo alemdo, manuscri-
to do qual talvez tenha sido, também, o autor. Redige um diario de
viagem no Oberland.

1797 - Em Frankfurt, a partir de janeiro e até o fim de 1799, ¢é preceptor na
familia de um negociante, Gogel. Frequenta assiduamentre Holderlin, ele
préprio preceptor na familia de um banqueiro frankfurtiano, Gontard.
Desenvolve trabalhos acerca da tradi¢ao judaica e das Investigacoes sobre os

principios da economia politica de Stewart.
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1798 - Redige A nova sitnacao de Wurtemberg. Publica Cartas confidenciais sobre o
estatuto juridico da relagio entre o cantio de 1V and e a cidade de Berna, apresen-
tada, anonimamente, como obra traduzida do francés.

1799 - Morre o pai, Georg-Ludwig Hegel. Ele redige o manuscrito de O espirito
do cristianismo e seu destino.

1800 - Torna-se Privatdozent na Universidade de Iena, entdo considerada o centro
da vida filoséfica alema: nela ensinara Fichte; nela ja ensinava Schelling;
Schiller ¢ Goethe estavam nas proximidades.

1801 - Em julho, d4 acabamento e publica Diferenca entre os sistemas filosdficos de
Fichte e de Schelling. Entre julho e agosto, faz a redacio e a defesa da tese de
habilitacao De orbitis planetarnm.

1802 - Funda, com Schelling, o Didrio critico de filosofia, no qual publica cinco
ensaios: Sobre a esséncia da critica filosdfica, Como o senso commum compreende a
[filosofia, A relagao do ceticismo com a filosofia, Fé e saber, Sobre as maneiras de
tratar cientificamente do direito natural.

1803 - No inicio deste ano, termina o manuscrito Sistema da eticidade, publicado
postumamente por G. Lasson. Até 18006, leciona l6gica, metafisica, direi-
to natural e filosofia da natureza: estas aulas serdo publicadas, em trés

volumes, também por Lasson.

1805 - Sob a recomendagio de Goethe, ¢ nomeado professor extraordinario em
Iena. Desenvolve trabalhos preparatérios para a Fenomenologia do espirito.

1806-1807 - Redige e publica a Fenomenologia do espirito.

1807-1808 - Atua como jornalista e diretor da Gageta de Bamberg. Publica o
artigo “Quem pensa abstratamente”. Em novembro de 1808, devido a
censura politica, é obrigado a deixar o cargo.

1808-1816 - Em Nuremberg, ¢ nomeado professor e depois diretor do ginasio.
Redige a Ciéncia da ldgica e publica sua primeira edi¢io em trés volumes:
1812, 1815 e 1816. Ministra aulas de filosofia, compiladas e publicadas
postumamente por K. Rosenkranz, com o titulo de Propedéntica filosdfica.

1811 - Em setembro, casa-se com Marie von Tucher; dessa uniao nascerdo dois
filhos Karl e Immanuel.

1816 - E nomeado 4 cadeira de filosofia da Universidade de Heidelberg. Em 28
de outubro, ministra a primeira aula, sobre a histéria da filosofia.

1817 - Primeira edi¢do dos trés volumes da Ewnciclopédia das ciéncias filosdficas: em
compéndio (reeditada em 1827 e 1830). Publica dois artigos nos Anais
literdrios de Heidelberg: “Sobre as obras de Jacobi” e “Sobre os debates da
Assembleia de Wurtemberg de 1815 e 1816”.

1818 - E nomeado para a cadeira de filosofia da Universidade de Berlim, vaga
desde a morte de Fichte (1814). Até 1831, Hegel assume, cada vez mais,
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responsabilidades universitarias. Suas aulas abrangem todos os dominios
do sistema. Os estudantes sdo cada vez mais numerosos, principalmente
nos cursos sobre filosofia da histéria; dentre eles, o poeta Heinrich Heine,
que ele encontra também no saldo de Raquel von Varnhagen.

1819 - Apresenta Ligoes sobre a bistdria da filosofia, proferidas em Berlim, publicadas
postumamente por K.-L. Michelet.

1820 - Hegel ¢ designado membro da comissdo de pesquisa cientifica de
Brandemburgo.

1820-1829 - Apresenta Licies sobre estética, publicadas postumamente, em trés
volumes, por E. Hotho.

1820 - Publica Linbas fundamentais da filosofia do direito. Oferece Prelecoes sobre a
[filosofia da religido, publicadas postumamente, em dois volumes, por P.
Marheineke.

1822 - Viaja a Bélgica e aos Paises Baixos. Ministra aulas sobre filosofia da
histéria, publicadas postumamente por E. Gans.

1824 - Viaja a Praga ¢ a Viena.

1827 - Viaja a Paris, onde se encontra com Victor Cousin. Na volta, passa por
Weimar, onde Goethe oferece um chd em sua homenagem. Participa nos
Abnais de critica cientifica, revista que ajudou a fundar e na qual publicou, entre
outros textos, uma longa resenha sobre Bhagavad-Gita de Humboldt (1827),
estudos sobre Solger (1828), ensaios sobre os Escritos de Hamann (1828).

1829 - Hegel ¢ eleito reitor da Universidade de Berlim.

1831 - E feita a publicagio da primeira parte de um artigo no Didrio do estado
Prussiano sobre o Bill de reforma inglés, interrompida pela censura.

1831 - Em 14 de novembro, Hegel morre de célera.

117

‘ Hegel NM.pmd 117 21/10/2010, 09:22 ‘






‘ Hegel NM.pmd

BIBLIOGRAFIA

Obras de Hedgel

HEGEL, G. W. E. Werke: Theorie Werkausgabe. Francfort: Suhrkamp Verlag,
1971. 20v.

____. Phénoménologie de Pesprit, 1807. In: ____ . Werke : Theorie

Wekausgabe, #.2. Francfort : Suhrkamp Verlag, 1971. pp. 50-84.

Theorie Wekanusgabe, v.3. Francfort : Suhrkamp Verlag, 1971. pp. 359-398.
. Niirnberger S chriften ,1808-1817. In: . Werke : Theorie Wekausgabe,
»4. Francfort : Suhrkamp Verlag, 1971. pp. 305-376.
. Principes de la philosophie du droit. 1n: . Werke : Theotrie Wekausgabe,
»7. Francfort : Suhrkamp Verlag, 1971. pp. 325-345.
. Encyclopédie des sciences philosophiques en abrégé, 1830. In:
Werke : Theorie Wekausgabe, #.7. Francfort : Suhrkamp Verlag, 1971. pp. 393-
437.
Psychologie: I'esprit. In: Encyclopédie des sciences philosophiques. Paris
: Vrin, 1988. partie 3.
La philosophie de Pesprit. In: . Werke : Theorie Wekausgabe
2.10. Francfort : Suhrkamp Verlag, 1971. pp. 229-302.

>

Obras sobre Hegel

ABECASSIS, N. Hegel: cours d’esthétique. Paris: Bréal, 2004.

ADORNO, T. W. Trois études sur Hegel. Paris: Payot, 1979.

ALTHAUS, H. Hegel: an intellectual biography. [New York]: Polity, 2000.
__ . Hegel naissance d’une philosophie. Paris: Seuil, 1999.
ANDREUCCI, C. Niente da ricordare: la vita di Hegel” del Rosenkranz e altri

fantasmi. Mildo: Corponove, 2008.
ANGELIL F. Hege/ ¢ 1/ nichilismo. Roma: Franco Angeli, 2003.

119

119 21/10/2010, 09:22

. Lesprit devenu étranger a soi-méme : la culture. In: . Werke :



AVINERI, S. La feoria hegeliana dello stato. Roma: Laterza, 1973.
BARNETT, S. Hegel/ After Derrida. New York: Routledge, 1998.
BEDESCHI, G. Politica e storia in Hegel. Roma: Laterza, 1973.

BEISER, F. The Cambridge Companion to Hegel. Cambridge: Cambridge University
Press, 1993.

BIANCHLI, O. Hegel et la peinture. Paris: I’Harmattan, 2003.
BODEIL R. Sistema ed epoca. Bolonha: 11 Mulino, 1975.
; CASSANO, E Hegel e Weber: egenonia e legittimazione. Bari: Donato, 1977.

BONITO, O. R. Lindividuo moderno e la nnova comunita: ricerche sul significato
della liberta in Hegel. Napole: Guida, 2000.

. Labirinti e costellazioni: um percorso al margini di Hegel. Mildo: Mimesis,
2008.

BOURGEOIS, B. Le droit naturel de Hegel, 1802-1503. Paris: Vrin, 1986.
. Etudes hégéliennes. Patis: PUF, 1992.

. Hegel. In: ENCYCLOPEDIE DES SCIENCES PHILOSOPHIQUES.
Paris: Ellipses, 2004.

(Org). Hegel: bicentenaire de la Phénoménologie de Pesprit. Paris: Vrin,
2008.

__ . Hegel a Francfort. Paris: Vrin, 1970.

. Présentation. In: ENCYCLOPEDIE DES SCIENCES PHILOSO-
PHIQUES, v. 1. Hegel. Paris: Vrin, 1970.

. Présentation. In: ENCYCLOPEDIE DES SCIENCES PHILOSO-
PHIQUES, v. 2. Hegel. Paris: Vrin, 2004.

. Présentation. In: ENCYCLOPEDIE DES SCIENCES PHILOSO-
PHIQUES, v. 3. Hegel. Paris: Vrin, 1988.

BOUTON, C. Le process de histoire: fondements et postérité de I'idéalisme

historique de Hegel. Paris: Vrin, 2004.
BUTLER, J. Subjects of Desire. Columbia: Columbia University, Press, 1999.

CANTILLO, C. Concetto ¢ metdfora: saggio sulla storia della filosofia di Hegel.
Napole: Loffredo, 2007.

. Le forme dell’nmano: studi su Hegel. Napole: Scientifiche Italiane, 1996.
CERRONI, U. Societa civile ¢ stato politico in Hegel. Bari: De Donato, 1974.
CESA, C. (Org). Guida a Hegel: fenomenologia, logica, filosofia della natura,

morale, politica, estetica, religione, storia. Bari: Laterza, 1997.

. Hegel filosofo politico. Napole: Guida, 1976.

120

‘ Hegel NM.pmd 120 21/10/2010, 09:22

T



‘ Hegel NM.pmd

. Le origini dell'idealismo tra Kant e Hegel. Torino: Loescher, 1981.
CHIEREGHIN, E. Dialettica dell'assoluto e ontologia della soggettivita in Hegel: dall'ideale

giovanile alla fenomenologia dello spirito. Trento: Verifiche, 1980.

. La “Fenomenologia dello spirito” di Hegel: introduzione alla lettura. Roma:
Carocci, 2008.

__ . Hegel ¢ la metafisica classica. Padova: CEDAM, 1966.

COCCOLL, G. Arte, religione, sapere: um commento alla “Fenomenologia dello
spirito” di Hegel. Mildo: Stamen, 2008.

COLETIVO. Hegel contemporineo: la ricezione americana di Hegel a confronto
com la tradizione europea. Milao: Guerini e Associati, 2003.
COLLIOT-THELENE, C. Le désenchantement de I'Etat: de Hegel a Max Weber.
Paris: Ed. de Minuit, 1992.

COPLESTON, E. A bistory of philosophy: modern philosophy Fichte to Hegel.
New York: Image Books, 1965.

CORTELLA, L. Dopo il sapere assoluto: eredita hegeliana nell’epoca post-

metafisica. Milao: Guerini e Associati, 1995.

COSTANTINGO, S. Hegel la dialettica come lingnaggio: il problema dell’individuo

nella Fenomenologia dello spirito. Mildo: Mursia, 1980.
CROCE, B. Cio che e vivo e cio che ¢ morto della filosofia de Hegel. Bari: Laterza, 1907.

. Sagg filosofici: saggio sullo Hegel seguito da altri scritti di storia della
filosofia. Bari: Laterza, 1913.

D’ABBIERO, M. Alienazione in Hegel: usi e significati di Entausserung,

Entfremdung, Verausserung. Roma: Ateneo, 1970.

DE FEDERICIS, N. Moralita ed eticita nella filosofia politica di Hegel. Napole:
Edizioni Scientifiche Italiane, 2001.

DEL SILENZIO, G. La pardbola della modernita da Cartesio a Hegel. [Romal]:
Boopen, 2008.

DENKER, A.; VATER, M. Hege/’s Phenomenology of Spirit: new critical essays.
New York: Humanity Books, 2003.

DERANTY, J.-P. Présentatio”. In: LECONS SUR LE DROIT NATUREL ET
LA SCIENCE DE I’ETAT. Hegel Paris: Vrin, 2002.

DERRIDA, J. Glas. Paris: Galilee, 2004.

DESMOND, W. Azt and the Absolute: A Study of Hegel’s Aesthetics. New York,
State University of New York Press, 1986.

. Beyond Hegel and dialectic: speculation, cult, and comedy. New York:
State University of New York Press, 1992.

121

121 21/10/2010, 09:22

T



D’HONDT, J. Hegel. Paris: Calman-Lévy, 1998.
. Hegel, sa vie, son oenvre. Paris: PUF, 1975.

DI CARLO, L. Sistema ginridico e interagione sociale in Hegel: Dagli scritti jenesi ai
lineamenti di filosofia del diritto. [Roma]: ETS, 2006.

DICKRY, L. Religion, Economics, and the Politics of Spirit, 1770-1807. Cambridge:
Cambridge University Press, 1987.

FABBRI, V,; VIEIILARD-BARON, J.-L. (Org.). Esthétigne de Hegel. Paris:
I’Harmattan, 2000.

FERRARIN, A. Hegel interprete di Aristotele. Pisa: ETS, 1990.
FESSARD, G. Hegel, le christianisme et [bistoire. Paris: PUE, 1990.

FETSCHER, 1. (Org). Hegel in der Sicht der neuern Forschung. Frankfurt: Detmold,
1973.

FINDLAY, J.N. Hegel: a re-examination. London: Colliers, 1958.
FINESCHI, R. Marx e Hegel: contributi a una rilettura. Roma: Carocci, 2006.

FISCHBACH, E. Du commencement en philosophie: etude sur Hegel et Schelling.
Paris: Vrin, 1999.

. Fichte et Hegel: etude sur la reconnaissance. Paris: PUE, 1999.

FORSTER, M. N. Hege/ and Skepticism. Cambridge: Harvard University
Press,1989.

. Hegel’s Idea of a Phenomenology of Spirit. Chicago: University of Chicago
Press, 1998.

FULDA, H. E; HENRICH, D. Materialen zu Hegels “Phanomenologie des Geistes”.
Frankfurt: Suhrkamp, 1973.

GIOVANNLI, B. de. Hegel ¢ il tempo storico della societa borghese. Bari: De Donato, 1970.
GODARD, J.-C. Hegel et I'hégélianisme. Paris: Armand Colin, 1998.

GOLDONI, D. Filosofia e paradosso: il pensiero di Holderlin e il problema del
linguaggio da Herder a Hegel. Népole: Edizioni Scientifiche Italiane, 1990.

HARRIS, H. S. Hegels ladder: the odyssey of spirit. Indianapolis: Hackett, 1997.
. Hegel’s ladder: the pilgrimage of reason. Indianapolis:, Hackett, 1997.

. Hegels development: toward the sunlight, 1770-1801. Oxford: Clarendon
Press, 1972.

HEEDE, R.; RITTER J. (Org.). Hegel: bilanz; zur Aktualitit und Inaktualitit
der Philosophie Hegels. Frankfurt: Klostermann, 1973.

HEIDTMANN, B. (Org.). Hegel: perspektiven seiner Philosophie heute. Colonia:
Pahl-Rugenstein, 1981.

122

‘ Hegel NM.pmd 122 21/10/2010, 09:22

T



‘ Hegel NM.pmd

HELFERICH, C. G.W.Fr. Hegel. Stuttgart: Metzler, 1979.

HENRICH, D.; PACINI, D. Between Kant and Hegel: lectures on German Idealism.
Cambridge: Harvard University Press, 2008.

HONNETH, A. The Fragmented World of the Social: Essays in Social and Political
Philosophy. New York: State University of New York Press, 1995.

HOULGATE, S. An introduction to Hegel: freedom, truth and history. Oxford:
Blackwell Publishing, 2005.

HYPPOLITE, J. Figures de la pensée philosophique, tomo 1. Paris: PUF, 1972,

ILLETTERATI, L. Natura e ragione: sullo sviluppo dell’idea di natura in Hegel.
Trento: Verifiche, 1995.

INWOOD, M. Hegel. New York: Routledge, 2002. (The Argument of the
philosophers).

JAMES, D. Art, Myth and Society in Hegel’s Aesthetics. [London]: Continuum,
2009. (Continuum studies in Philosophy).

JANICAUD, D. Hegel et le destin de la Gréce. Paris: Vrin, 1975.

JARCZYK, G LABARRIERE, P.-]. Les premiers combats de la reconnaissance.
Paris: Aubier-Montaigne, 1987.

_ . De Kojéeve a Hegel: 150 ans de pensée hégélienne. Paris: Albin Michel,
1997.

JURIST, E. L. Beyond Hegel and Nietzgsche: Philosophy, Culture and agency. London:
The MIT Press, 2002.

KAINZ, H. P. Introduction to Hegel: stages of modern Philosophy. Cleveland:
Ohio University Press, 1996.

KAUFMANN, W. Hege/: a reinterpretation. Garden City: Anchor Books, 1966.
KEDNEY, J. S.. Hegel’s Aesthetics: a critical exposition. London: Kessinger
Publishing, 2007.

KERVEGAN, J.-F. Présentation: Pinstitution de la liberté. In: ___ . Hegel:
principes de la philosophie du droit. Paris: PUE, 2003.

KNOX, T.M. Introduction fo the Lectures on the History. Oxford: Oxford University
Press, 1987.

KOBAU, P. La disciplina dell’anima: genesi e funzione della dottrina hegeliana
dello spirito soggettivo. Milano: Guerini e Associati, 1993.

KRASNOFF, L. Hegel’s Phenomenology of Spirit: an introduction. Cambridge:
Cambridge University Press, 2008.

LABARRIERE, P-J. Introduction é une lecture de la Phénoménologie de esprit de
Hegel. Paris: Aubier-Montaigne, 1979.

123

123 21/10/2010, 09:22

T



. Structures et monvement dialectique dans la Phénoménologie de l'esprit de Hegel.
Paris: Aubier-Montaigne, 1968.

LAMB, D. Langnage and Perception in Hegel and Wittgenstein. Palgrave: Macmillan,
1980.

LANDUCCI, S. Hegel: 1a coscienza e la storia. Florenca: La Nuova Italia, 1976.
. La contradizione in Hegel. Florenca: L.a Nuova Italia, 1978.

LAUER, Q. A Reading of Hegels: phenomenology of spirit. New York: Fordham
University Press, 1978.

. Hegels Concept of God. Albany: State University of New York Press,

1982.
LAUTH, R. Hegel critigue de la Doctrine de la science de Fichte. Paris: Vrin, 1987.

LI VIGNI, . La dialettica delletico: lessico ragionato della filosofia etico-politica

hegeliana nel periodo di Jena. Milano: Guerini e Associati, 1992.
. Attnalita di Hegel. Reggio Calabria: La Citta del Sole, 1998.

LOSURDO, D. Hegel ¢ la Germania: filosofia e questione nazionale tra rivoluzione

e reazione. Milano: Guerini e Associati, 1997.
LOWITH, K. De Hege/ a Nietzsche. Paris: Gallimard, 1969.
. La sinistra hegeliana. Bari: Laterza, 1960.

LUGARINI, L. Hegel dal mondo storico alla filosofia. Roma: Armando Armando,
1973.

LUQUEER, F. L. Hege/ as Educator. London: Kessinger Publishing, 2008.

MARCUSE, H. L’ontologie de Hegel et la théorie de Ibistoricité. Paris: Ed. de Minuit,
1972.

MASULLO, A. La potenza della scissione: letture hegeliane. Napole: Scientifiche
Ttaliane, 1997.

MAURGO, B. Conflito estético: Holderlin, Hegel e il problema del linguaggio. Génova:
11 Nuovo Melangolo, 2004.

MENEGONI, E. Soggetto e struttura dell’agire in Hegel. Trento: Verifiche, 1993.

MERCIER-JOSA, S. La lutte pour la reconnaissance et la notion de penple dans la

Premiére Philosophie de lesprit de Hegel. Paris: Centre de Sociologie Historique,
2003.

MOYAR, D.; QUANTE, M. Hege/’s Phenomenology of Spirit: a critical guide.
Cambridge: Cambridge University Press, 2008.

NANCY, J.-L. Hegel. L'inquiétude du négatif. Paris: Hachette, 1997.

NEGT, O. (Ot1g.). Aktualitit nnd Folgen der Philosophie Hegels. Frankfurt: Suhrkamp,
1970.

124

‘ Hegel NM.pmd 124 21/10/2010, 09:22

T



‘ Hegel NM.pmd

NEUHOUSER, E. Foundations of Hegel’s Social Theory. Cambridge: Harvard
University Press, 2000.

OLIVIER, A.-P. Hegel et la musique: de Pexpérience esthétique a la spéculation
philosophique. Paris: Honoré Champion, 2003.

O’NEILL, J. (Org.). Hegels Dialectic of Desire and Recognition. New York: State
University of New York Press, 1996.

PAPA, F. Logica e Stato in Hegel. Bari: De Donato, 1973.

PARINETTO, L.; SICHIROLLO, L. Marx e Schylock: Kant, Hegel, Marx e il
mondo ebraicol.a questione ebraica. Milao: Unicopli, 1982.

PELCZYNSKI, Z. A. (Ed.). Hegel’ political philosophy: problems and perspectives.
Cambridge: Cambridge University Press, 1971.

PETRINI, E. L'dea di Dio en Hegel: Stoccarda e Tubinga. Roma: Citta Nuova,
1976.

PETRY, J. M. (Org). G.W.F Hege/: the Berlin phenomenology. Dordrecht:
Springer, 1981.

PHILONENKO, A. Lecture de la Phénoménologie de lesprit: préface, introduction.
Paris: Vrin, 1994.

. Commentaire de la Phénoménologie de Hegel: de la certitude sensible au

savoir absolu. Paris: Vrin, 2001.
PINKARD, T. Hege/: a biography. Cambridge: Cambridge University Press, 2007.

. Hegel’s Phenomenology: the sociality of reason. Cambridge: Cambridge
University Press, 2005.

PIPPIN, R. B. Hegel’s Idealism: the satisfactions of self-conciousness. Cambridge:
Cambridge University Press, 1989.

. Hegel’s Practical Philosophy: rational agency as ethical life. Cambridge:
Cambridge University Press, 2008.

PLANT, R. Hegel. Paris: Seuil, 2000.

PLANTY BONJOUR, G. Hege/ ¢ il pensiero filosdfico in Russia, 1830-1917. Milao:
Guerini e Associati, 1995.

PLEINES, J.-E. Hegels Theorie der Bildung. Zurique: Hildsheim, 1983-1986. 2v.

POGGELER, O. (Org). Hege/: einfithrung in seine Philosophie. Friburgo: Karl
Alber, 1977.

PONSO, M. Cosmopoliti e patrioti: transformazioni dell'ideologia nazionale tedesca
tra Kant e Hegel, 1795-1815. Roma: Franco Angeli, 2005.

RACINARO, R. Realta e conciliazione in Hegel. Bari: De Donato,1975.
RIEDEL, M. Hege/ fra tradizione ¢ rivoluzione. Bari: Laterza, 1975.

125

125 21/10/2010, 09:22

T



. Materialen 3n Hegels Rechtsphilosophie. Frankfurt: Suhrkamp, 1975. 2v.
RITTER, J. Hegel et la Révolution francaise. Paris: Beauchesne, 1970.

ROCKMORE, T. Cognition: an introduction to Hegel’s Phenomenology of spirit.
Berkeley: University of California Press, 1997.

. Hegel: idealism, and analytic philosophy. Yale: Yale University Press,
2005.

. Hegel et la tradition philosophique allemande. Bruxelles: Ousia, 1994.

RODESCHINI, S. Costituzione e popolo: 1o stato moderno nella filosofia della
storia di Hegel, 1818-1830. Macerata: Quodlibet, 2006.

ROSENKRANZ, K. Iie de Hegel. Paris: Gallimard, 2004.
ROSSI, M. Da Hegel a Marx. Mildo: Feltrinelli, 1975. 4v.
ROUSSET, B. Le savoir absolu. Paris: Aubier-Montaigne, 1977.

ROVIGHL, S. V. Da Hegel al positivismo: appunti del corso di Storia della Filosofia
1971-72. Milao: CELUC, 1972.

SALVADORI, R. Hege/ in Francia: filosofia e politica nella cultura francese del
novecento. Bari: De Donato, 1974.

SEDDONE, G. Condivisione ed impegno: linguaggio, pratica e riconoscimento in
Brandom, Hegel e Heidegger. Milao: Polimetrica, 2006.

SEDGWICK, S. The Reception of Kants Critical Philosophy: Fichte, Schelling and
Hegel. Cambridge: Cambridge University Press 2007.

SICHIROLLO, L. Per una storiografia filosofica: Platone, Descartes, Kant, Hegel.
Urbino: Argalia, 1970.

. Ritratto di Hegel: con le testimonianze dei suoi contemporanei. Roma:
Manifestolibri, 1996.

SIEP, L. 1/ riconoscimento come principio della filosofia pratica: richerche sulla filoso-
tia dello spirito jenese di Hegel. Lecce: Pensa Multimedia, 2007.

SMITH, S. B. Hegel’s Critigue of Liberalism: rights in context. Chicago: University
of Chicago Press, 1991.

SOLOMON, R. C. In the Spirit of Hegel. Oxford: Oxford University Press,
1985.

. From Hegel to existencialism. New York: Oxford University Press, 1987.

SOUAL, P. Le sens de /'etat: commentaire des Principes de la philosophie du droit
de Hegel. Louvain: Peeters, 20006.

STACE, W. T. The philosophy of Hegel: a systematic exposition. New York: Dover,
1955.

126

‘ Hegel NM.pmd 126 21/10/2010, 09:22

T



‘ Hegel NM.pmd

STANGUENEC, A. Hegel. Paris: Vrin, 1997.
STEINHAUSER, K. Hege/ Bibliography. [London]: Gruyter, 1981.

SUMMER, C. The philosophy of man: related readings. Addis Abada: Central,
1975.

SZONDI, P. La poética di Hegel. Roma: Einaudi, 2007.
TAMINIAUX. Naissance de la philosophie hégélienne de I'Etat. Patis: Payot, 1984
TASSI, A. Hegel in chiaroscuro. Soveria Mannelli: Rubbettino, 2008.

. Teologia e Aufklirung: le radici del giovane Hegel. Reggio Calabria: La
Citta del Sole, 1998.

TAYLOR, C. Hegel. Cambridge: Cambridge University Press, 1977.
. A secular age. Cambridge: Harvard University Press, 2007.

TESTA, 1. Hegel critico ¢ scettico: illluminismo, repubblicanismo e antinomia alle
origini della dialettica, 1785-1800. Padua: 11 Poligrafo, 2002.

THAULOW, G. Hegels Ansichten iiber Ergiehung und Unterricht. Frankfurt:
Glashitten, 1974. 4v.

TILLIETTE, X. Recherches sur lintuition intellectuelle de Kant a Hegel. Paris: Vrin,
1995.

TINLAND, O. (Org,). Lectures de Hegel. Paris: Le Livre de Poche, 2005.

. Hegel: maitrise et servitude. Paris: Ellipses, 2003.

VERRA, V. Letture hegeliane: idea, natura e storia. Bolonha: 11 Mulino, 1992.
__ . Su Hegel. Bolonha: 11 Mulino, 2007.

VERSTRAETEN, P. (Org.). Hege/ anjonrd’hui. Paris: Vrin, 1995.

VINCENZO, V. Hegel in Italia: dalla storia alla logica. Mildo: Guerini e Associati.
2003.

VINCIL, P. “Cosczienza infelice” e “anima bella”: commentario della Fenomenologia

dello Spirito di Hegel. Milao: Guerini e Associati, 1999.
WAHL, J. Le malbenr de la conscience dans la philosophie de Hegel. Paris: Rieder, 1929.

WARMINSKI A.; GASCHE, R. Readings in Interpretation: Holderlin, Hegel,
Heidegger. Minnesota: University of Minnesota Press, 1987. (Theory and history

of literature).
WEIL, E. Hegel et /'Ftat. Paris: Vrin, 1950.
(Org,). Hegel et la philosophie du droit. Paris: PUF, 1979.

WESTPHAL, K. R. The Blackwell Guide to Hegels Phenomenology of Spirit. London:
Willey Blackwell, 2009.

127

127 21/10/2010, 09:22

T



WIEDMANN, F. Hegel. Reinbeck: Rowohlt, 1965.

WOOD, A. W. Hegel’s Ethical Thonght. Cambridge: Cambridge University Press,
1990.

Obras de Hegel em portugués

HEGEL, G. W. E. Como o senso comum compreende a filosofia. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1994.

. Cursos de estética. Sao Paulo: Edusp, 2000-2005. 5v.

. Diferenca entre os sistemas filosdficos de Fichte e de Schelling. Lisboa: Casa da
Moeda, 2003.

. Discursos sobre a educagao. Lisboa: Colibri, 1994.

. Enciclopédia das ciéncias filosdficas em compéndio. Sio Paulo: Loyola, 1995-
1997. 3v.

. F¢ ¢ saber. Sao Paulo: Hedra, 2007.

. Fenomenologia do espirito. Petrépolis: Vozes, 2007.

. Filosofia da historia. Brasilia: UnB, 1999.

. Introducao a histiria da filosofia. Lisboa: Edices 70, 2007.
. Propedéntica filosdfica. Lisboa: Edigdes 70, 1989.

. A razao na histéria. Sio Paulo: Centauro, 2001.

. A sociedade civil-burgnesa. Sao Paulo: IFCH, Unicamp, 1996. (Colegio
textos didaticos; 21).

. Sobre as maneiras cientificas de tratar do direito natural. Sao Paulo: Loyola,
2007.

Obras sobre Hegel em portugués

ALAIN. Ideias: introdugio a filosofia; Platdo, Descartes, Hegel, Comte. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1993.

ALMEIDA, C. Hermenéutica e dialética: dos estudos platonicos ao encontro com
Hegel, v. 1. Porto Alegre: Edipucrs, 2002.

ANDERSON, P. O fim da histéria: de Hegel a Fukuyama. Rio de Janeiro: Zahar,
1992.

AQUINO, M. E de. O conceito de religiago em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1989.

ARANTES, P. E. Um departamento francés de ultramar: estudos sobre a formagao
da cultura filoséfica uspiana; uma experiéncia dos anos 60. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1994.

128

‘ Hegel NM.pmd 128 21/10/2010, 09:22 ‘



‘ Hegel NM.pmd

. Ressentimento da dialética: dialética e experiéncia intelectual em Hegel:

antigos estudos sobre o ABC da miséria alema. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996.

. O fio da meada: uma conversa e quatro entrevistas sobre filosofia e vida

nacional. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996.
. Hegel: a ordem do tempo. 2.ed. Sio Paulo: Hucitec, Polis, 2000.
ARANTES, P. E. et al. A filosofia e sen ensino. Petrépolis: Vozes, 1995.

BAVARESCO, A. A fenomenologia da opinidao piblica: a teoria hegeliana. Sdo Paulo:
Loyola, 2003.

BICCA, L. Racionalidade moderna e subjetividade. Sao Paulo: Loyola, 1997.

BOBBIO, N. Estudos sobre Hegel: direito, sociedade civil, estado. Sao Paulo: Unesp,
1989.

BORGES, M. de L. A. Histdria e metafisica em Hegel: sobre a nogdo de espirito do

mundo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998.

BOURGEOIS, B. O pensamento politico de Hegel. Sao Leopoldo: Unisinos, 2000.
__ . Hegel os atos do espirito. Sao Leopoldo: Unisinos, 2004.

BRITO, E. Hegel ¢ a tarefa atual da cristologia. Sio Paulo: Loyola, 1983.
CHATELET, F. Hegel. Rio de Janeiro: Zahar, 1995.

FELIPPL, M. C. P. O espirito como heran¢a: as origens do sujeito contemporaneo na
obra de Hegel. Porto Alegre: Edipucrs, 1998.

FERREIRA GONCALVES, M. G. O belo ¢ 0 destino: uma introducao a filosofia
de Hegel. Sio Paulo: Loyola, 2001.

FIORI, E. M. Metafisica ¢ histéria. Porto Alegre: L&PM, 1987.

FITZGERALD, R. (Org). Hege/: pensadores politicos comparados. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1983.

FLICKINGER. H.-G. Marx ¢ Hegel: o pordo de uma filosofia social. Porto
Alegre: LPM & CNPQ), 1986.

. Hegel: a 16gica ambigua da Revolugdo Francesa. In: RIBEIRO, R. J.
(Org,). Sombra e luzes. Sio Paulo: Edusp, 1989. pp. 33-38.
GARAUDY, R. Para conbecer o pensamento de Hegel. Porto Alegre: LPM, 1983.

HABERMAS, . Discurso filosdfico da modernidade. Sio Paulo: Martins Fontes,
2002.

HEIDEGGER, M. Sobre a esséncia do fundamento: a determinacio do ser do ente
segundo Leibniz, Hegel e os gregos. Sio Paulo: Duas Cidades, 1971.

HONNETH, A. Luta por reconbecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais.
Sao Paulo: Editora 34, 2003.

129

129 21/10/2010, 09:22

T



. Sofrimento de indeterminagao: uma reatualizacdo da filosofia do direito de
Hegel. Sio Paulo: Esfera Publica, 2007.

HOSLE, V. O sistema de Hegel: o idealismo da subjetividade e o problema da
intersubjetividade. Sao Paulo: Loyola, 2007.

HYPPOLITE, ]. Génese e estrutura da fenomenologia do espirito de Hegel. 2.ed. Sao
Paulo: Discurso Editorial, 2003.

. Introducao a filosofia da histéria. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1971.
INWOOD, M. Diciondrio de Hegel. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.

KERVEGAN, J.-F. Hegel, Carl Schmitt: o politico entre a especulagio e a
positividade. Barueri: Manole, 2006.

. Hegel ¢ o hegelianismo. Sio Paulo: Loyola, 2008.

KOJEVE, A. Introdugio a leitnra de Hegel: aulas sobre a fenomenologia do Espiri-
to ministradas de 1933 a 1939 na Ecole Pratique des Hautes Etudes. Rio de
Janeiro: Eduerj 2002.

KONDER, L. Hegel: a razao quase enlouquecida. Rio de Janeiro: Campus, 1979.

LEBRUN, G. O avesso da dialética: Hegel a luz de Nietzsche. Sao Paulo: Compa-
nhia das letras, 1988.

. A paciéncia do conceito: ensaio sobre o discurso hegeliano. Sao Paulo:
Edunesp, 2006.

MENESES, P. Para ler a_fenomenologia do espirito. Sio Paulo: Loyola, 1985.
. Hegel ¢ a fenomenologia do espirito. Sio Paulo: Zahar, 2003.

. Abordagens begelianas. Rio de Janeiro: Vieira & Lent, 2006.
LEFEBVRE, J.-P; MACHEREY, P. Hege/ ¢ a sociedade. Sio Paulo: Discurso, 1999.

LOSURDO, D. Hegel, Marx ¢ a tradigao liberal: liberdade, igualdade, estado. Sao
Paulo: Edunesp, 1998.

LUFT, E. As sementes da diivida: investigagao critica dos fundamentos da filosofia

hegeliana. Sao Paulo: Mandarim, 2001.

MARCUSE, H. Razdo e revolucao: Hegel e o advento da teoria social. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 2004.

MORAES, A. de O. A metafisica do conceito: sobre o problema do conhecimento

de Deus na Enciclopédia das ciéncias filos6ficas de Hegel. Porto Alegre: Edipucrs,
2003.

NUNES, R. A. da C. A ideia da verdade ¢ a educagao. Sio Paulo: Convivio, 1978.
OLIVEIRA, M. A. A filosofia na crise da modernidade. Sio Paulo: Loyola, 1989.

OLIVEIRA, R. C. F de. Infinidade e historicidade enr Hegel. Rio de Janeiro: UFR]J-
IFCS, 1990.

130

‘ Hegel NM.pmd 130 21/10/2010, 09:22

T



‘ Hegel NM.pmd

PALACIO, C. (Org.). Cristianismo e histiria. Sao Paulo: Loyola, 1982.
PAPAIOANNOU, K. Hegel. Lisboa: Presenca, 1964.

RAMOS, C. A. Liberdade subjetiva e estado na filosofia politica de Hegel. Curitiba:
UFPR, 2000.

ROSA FILHO, S. Eclipse da moral: Kant, Hegel e o nascimento do cinismo

contemporineo. Sio Paulo: Discurso Editorial Barcarolla, 2009.
ROSENFIELD, D. L. Politica e liberdade en Hegel. Sio Paulo: Brasiliense, 1983.
__ . Hegel Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002.

ROSENZWEIG, F. Hegel ¢ 0 estado. Sao Paulo: Perspectiva, 2008.
SALGADGQ, J. C. A ideia de justica emr Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1996.

SANTOS, J. H. O frabalho do negativo: ensaios sobre a Fenomenologia do espirito.
Sio Paulo: Loyola, 2007.

SCHMIED-KOWARZIK, W. Praxis e responsabilidade. Porto Alegre: Edipucts,
2002.

SINGER, P. Hege/. Sao Paulo: Loyola, 2003.

SOARES, M. C. Direito e sociedade segundo Hegel: sociedade civil e sociedade
politica. Belo Horizonte: Universidade Federal de Minas Gerais, 1987.
TAYLOR, C. As fontes do self: a construgao da identidade moderna. Sdo Paulo:
Loyola, 1997.

. Hegel ¢ a sociedade moderna. Sio Paulo: Loyola, 2005.

VAZ, H. C. de L. Escritos de filosofia I: problemas de fronteira. Sio Paulo: Loyola,
1986.

. Escritos de filosofia 11. Sao Paulo: Loyola, 1988.

. Escritos de filosofia 111. Sao Paulo: Loyola, 1997.

. Escritos de filosofia I17. Sio Paulo: Loyola, 1999.

. Escritos de filosofia 17. Sdo Paulo: Loyola, 2000.

. Escritos de filosofia 1711. Sio Paulo: Loyola, 2002.

. Etica ¢ direito. Belo Horizonte: Landy, 2002.

. Antropologia filosdfica 1. 8.ed. Sio Paulo: Loyola, 2006.

. Antropologia filosdfica 11. 2.ed. Sio Paulo: Loyola, 1995.
VIEIRA, L. A. A desdita do discurso. Sio Paulo: Loyola, 2008.

WEBER, T. Hege/ liberdade, estado e histéria. Petrépolis: Vozes, 1993.

. Etica ¢ filosofia politica: Hegel ¢ o formalismo kantiano. Porto Alegre:
Hdipucrs, 1999.

131

131 21/10/2010, 09:22



Hste volume faz parte da Cole¢io Educadores,
do Ministério da Educacio do Brasil, e foi composto nas fontes
Garamond e BellGothic, pela Sygma Comunicagio,
para a Editora Massangana da Fundag¢io Joaquim Nabuco

¢ impresso no Brasil em 2010.

‘ Hegel NM.pmd 132 21/10/2010, 09:22 ‘



