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NOSSA degria diante dum sistema metafisico, nossa satisfacdo em
presenca duma construcéo do pensamento, em que a organizacao espiritual do
mundo se mostra num conjunto légico, coerente a harmdnico, sempre
dependem eminentemente da estética; tém a mesma origem que o prazer, que
a dta sdisfacdo, sempre sarena afinal, que a dividade artistica nos
proporciona quando cria a ordem e aforma a nos permite abranger com avista
0 caos da vida, dando-lhe transparéncia.

A verdade e a beleza devem sar postas em relacdo; tomadas em S
mesmas, Sem 0 gpoio que mutuamente se prestam, séo valores mui instavels.
A beleza que ndo se fundasse na verdade, que ndo pudesse apelar para ela, que
N0 nascesse dela a ndo vivesse gragas a €la, seria pura quimera - € "que € a
verdade'? Tirados dum mundo de fendmenos, duma visdo do mundo
submetida a multiplas condi¢cdes, nossos conceitos, como o discerne e 0
reconhece a filosofia critica, ndo sdo para use transcendente mas sO imanente;
esse material de nosso pensamento e, com maior razéo, 0S juizos que Nnos
permite construir, nd0 s80 meios adequados para quem quer apreender a
propria esséncia das coisas e a verdadeira conexéo do mundo a da existéncia.
Mesmo que, por uma experiéncia intimamente vivida, se determine mais
convencida a mais convincentemente o que esta na base dos fenébmenos ainda
ndo se teratrazido aluz araiz das coisas. SO isto encorgja o espirito humano a
tentar este ensaio, que se lhe impde aisto o justifica; € a hipotese necessaria de
gue também 0 nosso proprio ser, 0 Nosso mais profundo Eu, é um elemento

desse "substractum™ do mundo, que ai deve ter raizes e que, por conseguinte,



dele talvez se tirem aguns dados que permitam esclarecer a ligagdo do mundo
dos fenOmenos a da esséncia verdadeira das coisas.

A historia do pensamento de Schopenhauer faz-nos remontar afonte do
conhecimento em que se abeberou o Ocidente, onde o espirito cientifico tanto
quanto o0 senso artistico da Europa tém origem a ande se encontram ainda
unidos. ela conduz a Platdo. As coisas do mundo, ensinava o pensador grego,
ndo tém existéncia verdadeira;, sempre em "devenir, jamais sdo. Nao valem
como objetos do verdadeiro conhecimento, pois sO existe conhecimento que é
em si, por S a sem mudanga; ora, em sua multiplicidade a na relatividade de
seu ser de empréstimo, que bem se poderia chamar um ndo-ser, jamais podem
ser sendo o objeto duma opini&o provocada. por uma sensacdo. Sao sombras.
O que 0O é verdadeiramente, 0 que ndo cessa de ser, sem jamais se transformar
nem se perder, sG0 0s arquétipos, redidades a que essas sombras
correspondem, sd0 as | déias eternas, os prototipos de todas as coisas. |gnoram
estes a multiplicidade, porque, por esséncia, cada um deles € Unico, € precisa
mente o original, cujas cdpias ou sombras ndo SA0 mais que coisas ostentando
0 mesmo nome que ele, coisas isoladas, perecivels e semelhantes. As idéias
n&o poderiam nascer nem desaparecer com éles, porque sd0 intemporals e
verdadeiramente "existentes'. Para elas ndo ha "devenir' nem aniquilamento,
como para suas copias caducas. SO delas, pois, hd um conhecimento verda
deiro, como do que, em todos os tempos e de todos 0s pontos de vista, €.

Ter espirito cientifico e preparar-se para a ciéncia € manifestamente
subordinar aidéa a multiplicidade dos fenémenos, combinar somente com ela
a verdade e a auténtica redidade e firmemente se ater a abstracéo
contemplativa, aespiritualizagdo do conhecimento. Por esta distinggo de valor
entre o fendmeno e aidéia, a matéria e 0 espirito, 0 mundo da aparénciae o

mundo da verdade, o temporal e o eterno, Platdo representa um acontecimento



prodigioso na histéria do espirito humano e, pois, na ordem da ciéncia e da
mord.

Sentem todos que a esta elevagdo da idéa, realidade Unica, acima dos
fendmenos e da sua efémera multiplicidade, se liga uma idéa profundamente
moral, a desvalorizagdo do sensivel em beneficio do espiritual, do tempora
em proveito do eterno, e isto esta inteiramente no espirito do futuro
cristianismo: porque, por assim dizer, 0 passageiro fenOmeno e a afeicao
sensua que inspira, com isso se transportam para 0 dominio do pecado: - sO
aguele que se volta para 0 eterno encontra a salvagao, a verdade. Vista sob
esse aspecto, a filosofia de Platdo mostra o parentesco e a alianga entre a
ciéncia e 0 ascetismo moral.

Mas outro valor tem esta distingdo: o valor artistico. De acordo com essa
doutrina, com efeito, o tempo & sSimplesmente esta visdo recortada e
fragmentada que um ser individual pode &r Idéias, as quais, situadas fora do
tempo, sdo eternas. "O tempo, segundo uma bela férmula de Platéo, € a
imagem movel da eternidade’. Com isso, essa doutrina pré-crista e ja crista
apresenta-nos também, em sua ascética sabedoria, um atrativo, um encanto de
sensuaidade infinitamente artistica. Com efeito, conceber o mundo como uma
fantasmagoria. multicor e mobil de imagens que deixam transparecer a Idéia,
0 Espirito, € atitude eminentemente artistica, que, por assim dizer, de pronto
restitui 0 artista as mesmo. Na verdade, € ele quem, pleno de alegria sensual
e pecaminosa, pode sentir-se preso aos fendmenos do mundo, & imagens do
mundo, pois sabe que pertence a0 mesmo tempo ao mundo da Idéia e do
Espirito, porque € o Mago, gracas ao qual podem estes nos aparecer atraves
dos fendmenos. Surge aqui a missdo mediataria do artista, seu papel de
mediador nas encantagcbes herméticas entre 0 mundo do alto e o mundo de

baixo, entre a ldéia e o fendmeno, o espirito e a sensualidade; porque tal €, de



fato, a posicdo verdadeiramente cdésmica da arte; sua estranha Situacéo e a
comprometida. dignidade de sua agdo no mundo n&o podem definir-se nem
explicar-se de outra maneira. O simbolo da lua, este emblema césmico de toda
mediacéo, € proprio da arte.

Platdo artista... Uma filosofia, ndo 0 esquegamos, ndo age somente - e por
Vezes age muito pouco - por suamoral, pela doutrina tio sabedoria que pbe na
sua interpretacdo e na sua experiéncia do mundo, mas também e sobretudo por
esta propria experiéncia que, alias, congtitui a parte essencia, primeira e
pessoal duma filosofia - e que ndo é absolutamente um simples acréscimo
intelectual e mora a doutrina de savacdo e de verdade. Muito resta ainda
quando se arrancou dum filésofo sua filosofia e grave seria se nada restasse.
Nietzsche, o discipulo de Schopenhauer, que renegou seu mestre em espirito,
escreveu sobre ele estes versos.

O que ele ensnou ndo mais existe, O que ele viveu permanece de pé,
Contemplai-o, pois! Nada p&de submeté-lo.

A doutrina de Schopenhauer, de que falaremos agora, e o dinamismo de
sua verdade tém-se prestado a tantos abusos como a mensagem de Platdo, a
qual, ndo obstante seu ascetismo cientifico, pdde ser amoedada em valores de
arte e especiamente ser explorada por um artista de colossal talento, Ricardo
Wagner (de quem talvez tratemos mais tarde). Mas a culpa ndo cabe
certamente ao outro mestre e iniciador de Schopenhauer, aquele que o gudou
a congtruir seu sistema de pensamento: Kant, puro espirito, cuja natureza tanto
0 afastava da arte quanto o dispunha acritica.

Emanuel Kant, critico do conhecimento, que, do dominio da especul agéo,

onde seu vOo a extraviara, reconduziu a .filosofia. para o espirito humano,



tomou-0 por objeto de suas investigagoes e tracou limites arazéo; Kant, na
segunda metade do século XVIII, ensinava em Koénigsberg, na Prlssia,
principios mui semelhantes aos que dois milénios antes o pensador ateniense
havia exposto. Toda a nossa experiéncia do mundo -diziaele - estd submetida
atrés leis e condicbes que sdo as "formas em que necessariamente se elabora
todo 0 nosso conhecimento. Chamam-se tempo, espaco, causalidade. Mas n&o
apreendem o mundo tal como ele pode ser em s e por 9, independentemente
de nosso esforco por percebé-lo, a "coisa em s§"; atém-se somente a sua
aparéncia fenomenal, porque ndo sd0 mais que as formas de noOsso
conhecimento. Nenhuma, multiplicidade, nenhuma aparicdo e desaparicdo €
possivel sendo por eas trés;, elas sdo, pois, sustentadas unicamente pela
aparéncia e absolutamente nada podem saber da "coisa em s, aqual néo se
poderia de maneira aguma aplicalas. 1sso se estende mesmo até a0 NOsso

proprio Eu: conhecemo-lo somente como aparéncia, ndo em sua essencia. Em
outros termos: espaco, tempo, causalidade, sdo dispositivos de nossa inteligén-
Ccia, e a concepcao das coisas que nos chega em imagem, condicionada por

eles, se chama, pois imanente; transcendente seria a que poderiamos atingir se
arazao, voltando-se sobre st mesma, se tornasse critica da razéo, depois de ter
peneirado o carater de meros modos de conhecimento que essas trés formas
Interpostas tém".

Ta € a concepcdo fundamental de Kant. Vé-se que muito se gproxima da
de Platdo. Apresentam ambas 0 mundo visivel como uma aparéncia, isto &,
COmo uma paricdo inconsistente, que sO adquire importancia e aguma
realidade pelo que nela transparece e se exprime. Para ambas, a verdadeira
realidade se encontra acima, atras, em resumo, "para dém" de sua aparéncia e
pouco importa, em suma, que se chame "ldéa' ou "Coisa em gS".

Schopenhauer abrigava esses dois conceitos no mais profundo de seu pensa



mento. Com predilecdo, cedo estudou Platdo e Kant (em Gottingem
1809-1811). A todos os pensadores preferia esses dois, tao afastados no.
espaco e no tempo. Tomou-lhes emprestado o que podia ser-lhe Util e, parao
seu temperamento tradicionalista, foi grande satisfacdo poder utilizalo téo
perfeitamente; mas, transformou-o totalmente, conforme a sua prépria
natureza, que era inteiramente diferente, muito mais moderna, mais impetuosa
e mais dolorosa.

Tomou as "Idéias’ e a"Coisa em §". Mas, com esta, ousou temeréria
tentativa, quase interdita, cuja necessidade, porém, sentia, profundamente,
com o ardor de possante convicgdo: definiu-a, chamou-a por seu nome,
afirmou -posto gque apds Kant fosse impossivel saber qualquer coisa a respeito
- que sabia 0 que €la é : a Vontade. Seriaa causa primeiraeir redutivel do ser,
sua base mais profunda, a fonte de todos os fendmenos, a poténcia presente e
operante em cada um deles, a criadora de todo 0 mundo visivel e de toda a
vida, porque seria 0 querer-viver. Ela o seriaaponto que dizer "vontade" seria
falar precisamente da vontade de vida e servir-se da formula mais explicita,
enunciar de fato um pleonasmo. Jamais a vontade quereria outra coisasendo a
vida. E por que a quereria? Por que a achasse desgavel? Por que tal era o
resultado de aguma investigacdo objetiva sobre o valor da vida? Oh? N&o! A
esse querer, qualquer conhecimento continuaria a ser perfeitamente estranho;
seria dgo que ndo dependeria absolutamente dela, algo de primordia e de
incondicionado, um impulso cego, um instinto absolutamente gratuito, duma
profundeza sem fundo e dependeria tampouco de quaisquer juizos sobre o
valor da vida que, ao contrario, seriam estes juizos que dependeriam inteira-
mente do grau de poténcia do querer-viver.

A vontade, pois, este absoluto, exterior a0 espaco, a0 tempo e a

causalidade, cegamente e sem razéo, mas com O irresistivel ardor de seu



desgo e de sua degria de exidtir, reclamaria a vida, a objetivacao, e esta
objetivacéo se redlizaria de tal maneira que sua unidade primitiva se tornaria
multiplicidade, 0 que caracteriza perfeitamente o principio de individuaco.
Para saciar seu desgjo, a vontade avida de vida objetivar-se-ia segundo esse
principio, espalhando-se em miriades de parcelas que constituiriam o mundo
dos fendmenos, o do espaco e do tempo e, entretanto, até no menor e N0 mais
Isolado desses fragmentos permaneceria inteiramente produto e expressdo da
vontade, sua objetivacdo no espaco e no tempo. Mas, além disso ainda: seria
representacdo, minha representacdo, como a tua, a de todo individuo e a
representacdo que cada qual faz de s para S - especiamente por meios da
inteligéncia que conhece e gque, NOS graus superiores ce sua objetivacao, a
vontade criou para tornéla para s - especialmente por meios da inteligéncia
que produziria a vontade, mas, ao inverso, esta que engendraria aguela. N&o
seriam a inteligéncia, 0 espirito, a faculdade de conhecer, que congtituiriam o
elemento primeiro e dominador; seria a vontade, e a inteligéncia, sua serva
Seria possivel o contrério, urna vez que a propria faculdade de conhecer se
liga a objetivacéo da vontade nos graus superiores e que, sem €ela, ndo teria
nenhuma ocasido de se redizar? Num mundo que € inteiramente obra da
vontade, do instinto de viver absoluto, gratuito, ignorando razdes e juizos de
valor, ndo poderia a inteligéncia necessariamente pretender sendo segundo |u-
gar. A senshilidade, os nervos, o cérebro, tanto como outras partes do
organismo - em particular. da mesma maneira que o oposto do cérebro, 6rgéo
de conhecimento, seu pdlo contrario.- o aparelho sexua - seriam a expressao
da vontade num dado momento de sua objetivacdo e a representacao
resultante, igualmente destinada a seu servigo, ndo teria mais seu fim em g,
mas constituiria um simples meio, um instrumento, que pertmitiria a vontade

atender a seus fins, exatamente como esses outros 0rgdos. Essas relacdes da



inteligéncia e da vontade, afirmacdo de Schopenhauer de que a primeira
era gpenas o docil instrumento da segunda implicam muito de comico e de
humilhante angUstia; determinam o contelido de todas as inclinacbes e
aptiddbes do homem para se iludir e imaginar que sua vontade recebe
instrucdes e dados da inteligéncia, ao passo que, segundo o nosso filésofo, é
precisamente o0 contr&rio; a inteigéncia - independentemente de sua tarefa,
que consiste em projetar um pouco de luz na vizinhanca imediata da vontade e
em gudala em sua luta pela existéncia num grau mais elevado - tem por Unica
missdo servir de portavoz a vontade, judtifickla, provéla de motivos
"morals', em suma, racionalizar nossos instintos.

Era uma apreciacdo notavelmente pessmista; e, de fato, todos os
compéndios nos ensinam que Schopenhauer foi em primeiro lugar o filésofo
da vontade e, em segundo lugar, 0 do pessimismo. Mas, ndo ha primeiro nem
segundo; as duas coisas ndo sd0 mals que uma: €le foi a segunda, porque foi a
outra e ao mesmo tempo; ele foi necessariamente pessimista, porque era o
filosofo e 0 psicdlogo da vontade. Se a encaramos como o oposto da satisfacdo
beata, a vontade é em s mesma uma infelicidade fundamental: € insatisfagéo,
esforco em vista de ago, inteligéncia, sede ardente, cobica, desgo, sofrimento,
e um mundo da vontade outra coisa nd pode ser sendo o mundo do
sofrimento. Objetivando-se em tudo que existe, a vontade expia no mundo
fisico sua aegria metafisica e a, expia ho senti ‘o préprio da palavra: "expia'
da maneira mais terrivel no mundo que ela criou e que, sendo 0 mundo do
desgjo e do tormento, se revela sinistro. E que, tornando-se mundo segundo o
principio de individuacdo, pela sua fragmentagdo na multiplicidade, a vontade
esguece a unidade primitiva e, embora, ndo obstante todo o seu esmi-
galhamento, continue una, torna-se uma vontade que esta milhdes de vezes em

luta consigo mesma, que se combate e se desconhece a S propria, que, em



cada uma de suas manifestagOes, procura seu bem-estar, seu "lugar ao sol", a
expensas de outra e, anda mais, a expensas de todas as outras, nao cessando,
pois, de morder a prépria carne, como aquele habitante do Téartaro que
avidamente se devorava a s mesmo. E preciso compreender isso literalmente.
As"ldéias' de Platdo adquirem, em Schopenhauer, uma voracidade incurave,
porque, graus atingidos pela vontade que se objetiva, disputam uma aoutra a
matéria, 0 espaco, 0 tempo. Deve 0 mundo vegetal servir de dimento ao
mundo animal e cada animal, por sua vez, de presa e alimento a outro, e assm
a vontade de vida ndo cessa de se devorar a S mesma. O homem, enfim,

considera o todo como criado para seu uso e contribui por seu lado para
assinalar com a mais espantosa evidéncia o horror do combate de todos contra
todos, 0 auto-estracalhamento da vontade, segundo a maxima "Homo hominis
lupas’.

Todas as vezes que Schopenhauer evoca o sofrimento do mundo, a
lamentavel angustia e a faria de viver das mdltiplas encarnaces do querer (ele
trata disso freqlientemente e com minUcias), sua ja excepcional eloqiéncia e
Seu génio de escritor atingem os cimos mais resplandescentes e mais gélidos
de sua pefeicdp. Faa com uma veeméncia decidida, com o cunho da
experiéncia, no tom de quem sabe, de quem com iSO se aterroriza e €
arrebatado pela sua verdade potente. Ha em certas paginas uma zombaria
sarcastica que e€le lanca a vida, o olhar faiscante, os |&bios apertados,
mesclando-a com citagbes gregas e latinas; cheio de piedade e sem piedade,
ata a0 pelourinho a miséria do mundo, lavra o respectivo certificado, faz-lhea
conta e presta-lhe contas; alias, muito longe de esmagar tanto como se deveria
esperar de tal precisdo e de tdo sombrio talento de expressdo, ap contrério,
enche de satisfacdo estranhamente profunda pelo protesto do espirito pela

revolta humana, que ai se revela num contido tremor de voz. Edtia satisfacéo



todos as experimentam, porque, quando esse homem, a0 mesmo tempo
espirito que guiza e grande escritor, fala do sofrimento do mundo em gerdl,
fala também do teu e do meu sofrimento, e NOS regozijamaos por Nos sentirmos
vingados pelo verbo grandioso. Miséria, aflicéo, preocupacéo de conservar a
vida, primeiro; depois, quando estas foram penosamente banidas, instinto
sexual, dor de amar, ciime, invega, odio, angustia, ambico, avareza, cupidez,
doenca e assm, inesgotavelmente, todos os males oriundos da contradicéo
interna da vontade surgem da boceta de Pandora. E que resta no fundo? A
esperanca? Oh! ndo, o tédio! Porque todas as existéncias humanas se
balancam entre a dor a o tédio. A dor & o elemento positivo; a aegria ndo €
mais que sua interrupcao, um elemento negativo pois, e logo se transforma em
tédio -da mesma forma que a dominante, a que cabe o desenvolvimento
sinuoso da melodia, ou a harmonia, na qual se introduz a desarmonia, se as
prolongassemos sem interrupcdo, provocariam insuportavel tédio. Felicidades
positivas? Ha algumas. Mas, comparadas ao longo tormento de nossa cobica,
a0 infinito de nossas exigéncias, sdo curtas e mesquinhas e, para um desgo
satisfeito, dez a0 menos restam insatisfeitos. Alias, é sO aparente a satisfacao,
porgue, apenas atendido, um desgjo cede o lugar a outro: o primeiro é um erro
reconhecido, 0 seguinte um erro que ndo foi ainda. Nenhuma satisfacéo do
querer gque atinge seu objeto pode durar; semelha a esmola que, dada ao
mendigo, prolonga sua lamentével existéncia de hoje para amanha. A fdici-
dade? Seria 0 repouso. Mas este € precisamente incompativel com a vontade.
Perseguir, evitar, recear a infelicidade, procurar avidamente o gozo - tudo se
assemelha; a inquietude causada pelas exigéncias sempre renascentes da
vontade enche e agita sem demora a consciéncia e, assm, 0 sujeito que
sempre quer jaz sob aroda de Ixion, enche incansavelmente o tonel das Danai-

des ; é Tantalo e a sua sede eterna



Contudo, pode-se salvar 0 mundo da miséria., do erro, do engano e da
peniténcia que é a vida; e a salvacdo estd ao acance do homem, que redizaa
mais adta e a mais evoluida objetivacdo da vontade, mas também, por esta
mesma razéo, a mais capaz de sofrer e a mais rica de sofrimento. Cré-se que
1SS0 possa ser a morte? Muito falta paratal. A morte pertence inteiramente ao
dominio dos fendmenos e do empirico, a esfera da multiplicidade e da
mudanca; nenhum contacto tem com a realidade transcendente e verdadeira

O gue morre conosco € unicamente a individuacdo; a vontade, que €
vontade de viver e forma o nicleo de nosso ser, ndo é sequer atingida por ea;
t&o demoradamente quanto se afirma a s mesma, podera sempre encontrar 0s
caminhos que ddo acesso avida. Resulta dai, digamo-lo de passagem, que o
suicidio é absurdo e imoral, pois nada conserta: 0 que o individuo nega e
suprime, destruindo-se, € unicamente sua individuagdo, mas nd O erro
original, a vontade de viver, que, pelo suicidio, ndo fez mais que tender para
uma redlizacdo mais feliz. A sdvacdo, pois, de manera alguma se chama
"morte”; liga-se a condicdo muito diferente. Ninguém imagina a que mediador
devemos eventua mente esta béncZo. E ainteligéncia

Mas a inteligéncia ndo € o produto da vontade, seu instrumento, sualuz na
escuriddo, a serva que lhe foi reservada? E assm e assm continua. Nem
sempre, porém, nem em todos os casos. Em circunsténcias particularmente
fdizes - oh! pode-se mesmo dizer bem-aventuradas - em circunstancias
excepcionals por conseqiiéncia, esse criado que € o intelecto, esse pobre ser-
vente pode tornar-se mestre de seu mestre; pode pregar-lhe uma peca,
emancipar-se, tornar-se autbnomo e, a0 menos durante algum tempo, esta-
belecer sobre 0 mundo sua soberania benfazeja de bondade e de luz, na qual,
despojada de seu poder e de sua influéncia, a vontade cede a docura dum

ddicioso aniquilamento. Ha uni estado em que esse milagre se rediza: o



conhecimento se separa violentamente da vontade, 0 sujeito deixa de ser um
smples individuo, tornando-se, puro e sem vontade, 0 sujeito do conhe-
cimento. Chamarse-lhe estado estético. E uma das maiores e mais profundas
experiéncias de Schopenhauer. Tanto dispde o filésofo de acentos medonhos
para descrever os tormentos que a dominagdo do querer acarreta, quanto sua
prosa encontra tons seréficos e sua gratiddo transborda e se derrama quando -
e de o faz com u7na abundancia inesgotavel - faa nas béncdos da Arte.
Interpretou esta experiéncia, uma das mais pessoais talvez de sua vida, e lhe
deu forma como discipulo de Platdo e de Kant. Ete definira o belo "o que
apraz de maneira desinteressada’. Para Schopenhauer isso significa
acertadamente: sem relagd com a vontade. O prazer estético seria puro,
desinteressado, livre do querer; seria "representacdo”, no sentido mais forte e
mais sereno, contemplacéo clara, imperturbada, cheia de cama. E por que
seria? Aqui, Platdo deve vir-lhe em gjuda, Platdo e o "esteticismo” latente de
sua doutrina das ldéias. As ldéiasl Foram elas que, no estado estético,
tornaram visive's, através dos fendmenos, essas copias da eternidade; o olhar
direto que nelas incidisse seria a contemplacéo objetiva, pura, larga, luminosa
como o sol, da qual s o génio - e ainda em suas horas e ingtantes de
genididade - seria julgado digno e, com éle, quem soubesse acolher e goza a
obra estética.

Apoio que vé longe, o Deus das Musas, & um Deus do afastamento e da
distancia; ndo é o da confusdo, das "pathos' e da patologia, nem do
sofrimento, mas da liberdade, um Deus objetivo, o Deus da Ironia. Por esta,
como Vviu Schopenhauer, pela objetividade genia, o conhecimento seria, pois,
arrancado a escravidd da vontade, a atencdo deixaria, enfim, de ser
perturbada por qualquer movel da vontade; nés nos abandonariamos e as

coisas ndo seriam mais objetas da vontade, mas smples objetos da



representacéo: um repouso até entdo desconhecido ser-nas-ia afinal oferecido.
"Estamos perfeitamente bera .escrevia nosso autor. - E o estado sem dor que
Epicuro celebrava como o maior dos bens e como condic¢ao dos deuses; nesse
instante, nGs nos libertamos da necessidade desprezivel de querer, celebramos
0 sabbat dos trabalhos forcados da vontade, a roda de Ixion para*.Palavras
célebres, tantas vezes citadas. 0 belo e o divio imenso que o contempla-lo
proporciona arrancaram-nas a essa adma amarga e aormentada. Serdo
verdadeiras?

Mas que é a verdade? Uma experiéncia vivida que encontra tais palavras é
verdadeira; justificase pela forca do sentimento. Dever-se-ia crer, talvez, que
essas paavras dum reconhecimento total e ilimitado foram escritas para
caracterizar uma felicidade relativa e que seria ainda puramente negativa?
Porque, de maneira gerd, a felicidade, smples suspensdo duma tortura, é
negativa; e ndo € de outro modo para quem procura a contemplacao estética
das Idéias, para a objetividade que acalma o querer, como o0 provam, aliés,
sem duvida possivel, as imagens que essa felicidade inspira a Schopenhauer.
Também sO é efémera, provisdria. 0 estado de artista, julgava €le, a parada
diante duma imagem iluminada pela Idéia, ndo representaria a salvacdo
definitiva. O estado estético seria apenas uma etapa; deveria levar-nos a estado
mais perfeito, em que a vontade, que no primeiro ndo havia encontrado mais
que passageira satisfacdo, seria para sempre submergida pelos raios do
conhecimento, expulsa do terreno e aniquilada. 0 acabamento do artista seria o
santo.

De maneira geral, que é a éica? E a ciéncia das agbes dos homens, a
ciéncia do bem e do mal. Ciéncia? A vontade cega, sem razdo nem £Nnso,
poderia receber ensnamento? Evidentemente, ndo se poderia ensnar a

virtude, assm como n&o se poderia formar um artista explicando-se-lhe o que



congtitui 0 estado estético, nem se poderia levar um homem a praticar o bem e
aevitar o mal com o explicar-se-lhe o sentido e significagdo de um e outro.

Verdadeiramente nenhuma prescricdo havia a fazer a vontade: seria
livre, absoluta e todo-poderosa. A liberdade encontrar-se-ia mesmo uni-
camente nela, exidiria exclusivamente no transcendente, jamais no empirico,
na objetivacdo da vontade, que repousaria Nno espaco, No tempo e na
causalidade, no mundo. Aqui, tudo estaria submetido ainflexivel causalidade,
ligado e determinado como causa e efeito; a liberdade encontrar-se-ia para
adém das aparéncias fenomenais, como a vontade, mas |a estaria presente e
com poder absoluto, |4 estaria a liberdade da vontade. Como acontece
freqiientemente, a "sa razédo humana' enganava-se inteiramente quanto aliber-
dade, que n&o estaria no ato, mas no ser, N&o no "operari”, mas no "esse"; no
ato, € verdade, reinariam, pois, indutivelmente a necessdade e o
determinismo, mas 0 ser continuaria originalmente e metafi Sicamente livre,
Certo, o0 homem que tivesse cometido um ato culposo deveria ne
cessaiamente, na qualidade de cardter empirico, sob a influéncia de moveis
determinados, agir assm, mas teria podido ser outro, € mesmo O remorso, a
angustia da consciéncia visariam o ser, ndo o ato.

Cruel e duro pensamento, insultante, desgpiedado, arrogante! Aceita-lo
repugna a0 nosso sentimento, e eis que nNosso sentimento apela para sua
mistica. A verdade mistica, na qual se funda, longe de deixar cair no olvido o
par de conceitos culpaméito, ao contrario, equivae a espantoso
aprofundamento. Por isso, € verdade, ambos escapam a esfera mora
concebida em estreito sentido. Mas 0s espiritos aristocraticos, precisamente 0s
que ndo faziam grande caso da "judtica’, sempre se inclinaram a privar a
moralidade da culpa e do mérito. Goethe fala complacentemente de "méritos

Inatos”, o que € uma reunido de palavras deveras absurda do duplo ponto de



vista da |6gica e de moral. Porque 0 "mérito” € inteiramente e por natureza um
conceito moral, e o que € inato, como a beleza, a inteligéncia, a distincéo, o
talento, ou conferindo-lhe o valor do destino, a felicidade, nada disso
logicamente pode ser mérito. Para que aqui se pudesse falar de mérito, fora
preciso que tudo isso fosse resultado de livre escolha, a expressdo duma
vontade colocada ante os fendmenos, e é precisamente o que Schopenhauer
afirma quando declara, com dureza aristocréatica, que, feliz ou infdiz, cada um
sempre recebe apenas 0 que lhe é devido.Mas a aristocrética aceitacéo da
injustica e da diversidade no destino dos homens ndo demora a se resolver em
uma iguddade, a mais determinada e a mais democrética de todas, pelo
simples fato de que o raciocinio reduz a desiguadade e a diferenca e mesmo a
disparidade a uma ilusdo. Para designar esta ilusdo, serve-se Schopenhauer
dum nome emprestado a sabedoria hindu, que ele admira muito, dada a
concordancia dela com a sua propria visdo do mundo; chama-a "o véu de
Meid'. Mas ja muito antes, segunda o costume dos sabios ocidentais, tinha-se
expressado em latim; esta grande 1lusdo que representa. a injusta desigualdade
das fortunas, dos caracteres, das SituacOes e dos destinos repousa no
"principium individuationis'. Diferenca e injustica ndo s mais do que as
consequéncias que a multiplicidade no seio do tempo e do espago implica,
mas aquela que Ndo € mais que aparéncia, 'é a representacdo gque nos, Seres
individuais, gracas a organizacdo de nossa inteligéncia, podemos ter dum
mundo que, em sua vera redidade, € a objetivacéo da vontade de viver una e
unica no todo e nas partes, em mim e em ti. Mas aquilo, o individuo, que tem
0 sentimento de sua unicidade em face do mundo, n&o o reconhece. . E como
poderia reconhecé-lo se as condigdes de seu conhecimento, o "véu de Maia’,
que envolve seu olhar e 0 mundo, o impedem de contemplar a verdade? Nao

Vvé ele a esséncia das coisas, que € una, mas suas aparéncias fenomenais,



separadas, diferentes, e mais ainda, opostas. alegria e tormento, carrasco e
vitima, vida contente agui, e adi lamentavel. Dizes Sm a um, especidmente
por tua prépria conta, e repudias ao outro, sobretudo no que te diz respeito. A
vontade, que é tua origem e tua esséncia, faz-te aspirar afdicidade, & degrias
e aos prazeres da vida; estendes para ela as méaos, apertaas com forca contra
teu peito; e esguece-te de que, admitindo assm a vontade, admites também to-
dos os tormentos do mundo e os apertas contra ti. O que, ao mesmo tempo, tu
fazes de mau, 0 ma que cometes, tua revolta contra a injustica da vida, e
também a invgja, a aspiracdo e 0 desgjo, a tua cobica do mundo, tudo isso
provém da ilusdo da multiplicidade, deste erro, que tu ndo és o mundo e o
mundo ndo € tu. Sim, tudo isso vem desta diferenca entre "eu" e "tu”, que ndo
é mais que uma ilusdo, a ilusio de MaiaVem dai iguamente teu medo da,
morte. A morte ndo € mais que a supressdo dum erro, dum descaminho,
porque cada individuacdo € um descaminho. Ndo €é mas que o
desaparecimento  duma parede imaginéria que separa o resto do mundo o eu,
em que tu te achas encerrado. Crés que, a tua morte, este resto do mundo
continuara a existir, a0 passo que tu - horrivel pensamento! - ndo exidiras
mais. Ora, eu te digo: .6ste mundo, gque € tua representacdo, Ndo sera mais.
mas tu (mais exatamente: agquilo que, em ti, teme a morte, que ndo a quer,
porgue é a vontade de viver), tu permaneceras, viveras, porgque a vontade, que
€ a tua substancia, podera sempre encontrar o caminho da vida. Néo te
pertence toda a eternidade? E com a vida, que para esta néo € mais que um
tempo, quando, na verdade, ela é continua presenca, de novo o tempo te sera
dado em partilha. A tua vontade esta assegurada a vida, com todas as suas
alegrias e todos o0s seus tormentos, durante o tempo que ela a quiser. Mehor
seria parati que ela ndo a quisesse. Esperando, vives tal qua és. Vés e amas,

olhas e desgas, cobicas a imagem que te é estranha, t&o estranha, t&o outra,



diferente de ti sofres por isso, queres atrai-la ati, em ti, ser ela. Mas ser uma
coisa ndo é vé-la; para isso muito fata;, é incomparavelmente mais penoso e
mais lamentavel. 0 desgjo é um logro causado pela representacéo. Tu és dado
ati mesmo, teu corpo te é dado a principio como representacéo, assim como
tudo o resto do mundo, mas a0 mesmo tempo como vontade, e é a Unica coisa
no mundo que te foi dada também como vontade. Tudo o0 mais néo € para ti

sendo representacdo. 0 mundo inteiro parece-te um bailado, um espetéculo, ao
qua o teu primeiro e natura julgamento esta longe de atribuir tamanha
realidade quanto a ti, o espectador; estas longe de torna-lo téo a sério quanta a
ti, no mesmo grau e com 0 mesmo sentido. Ao Eu, escravo do principio de
individuag&o, envolto no véu de Maia, todos 0s outros seres aparecem Como
mascara e fantasmas, aos quais ndo estd4 absolutamente em condicbes de
atribuir uma existéncia tdo importante e t&o séria quanto a tua mesma. SO tu
importas, ndo €? Unico ser real. Tu és o centro do mundo, e tudo conspira para
teu bem-estar, para, no méximo possivel, afastar de ti os sofrimentos da vida,
para te procurar profuséo de felicidades. 0 que aos outros acontece € duma
importancia incomparavelmente menor, néo te faz bem nem mal.Tal é o ponto
de vista do egoismo natura, inteiro e inteiramente cego, 0 aprisionamento sem
remissdo no principio de individuacdo. Penetrar com o olhar esse principio,

penetrar por intuicdo seu cardter enganador, que vela a verdade, pressentir
confusamente que ndo héa diferenca entre Eu e Tu, ter o sentimento de que por
tudo e em todos os seres nd ha mais que uma sO e mesma vontade, é o
COMECOo e a esséncia de toda ética. 0 mau é aguele que, desde que nenhuma
forca exterior o impega, comete o mal, isto € um homem que ndo se contenta
com afirmar a vontade de viver ta qual aparece em seu corpo, mas, dém
disso, nega a que aparece nos outros e se esforca por aniquilar-lhes a

existéncia, desde que entrave o caminho aos esforcos de sua propria vontade.



No cardter mau exprime-se uma vontade imperiosa, que ultrapassa a afirma
cao de seu proprio corpo, mas, sobretudo, uma profunda impoténcia do
conhecimento para se libertar das aparéncias assm como do principio de
individuaggo, a ponto de se manter duro como o ferro na diferenca que este
principio estabel ece entre sua prépria pessoa e todas as outras; € precisamente
porque considera a esséncia das outras inteiramente estranha a sua, separada
dela por um abismo, e porque nelas ndo vé, no sentido litera da paavra, mais
que méscaras vazias, atribuindo-se, com a mais profunda convicgéo, a Unica
realidade que exista.

A bondade é positiva. Faz obra de amor. Age, assim, por uma razéo que
sente profundamente: se n&o o fizesse, julgar-se-ia semehante a um homem
que jejuasse hoje a fim de ter amanhd mais do que pode consumir. E
exatamente assm que pensaria 0 "homem de bem", se deixasse 0s outros na
indigéncia, enquanto ele préprio vivesse na abastanca. Para ele, 0 véu de Maia
tornou-se transparente; desapareceu a grande ilusdo que da avontade dispersa
nos fendbmenos a aparéncia de gozar aqui e sofrer ali, quando € sempre a
mesma vontade e 0 mesmo tormento que ela causa e sofre ao mesmo tempo. 0
amor e a bondade s&o compaixao, nascida do conhecimento do "Tat twan as
", do "Isto, éstu”, do gesto que levanta o véu de Maia. Ja o dissera Spinoza :
"Benevolentia nihil aiud est, quam cupiditas ex commiseratio orta’, "a
bondade ndo € mais que o amor nascido da compaixdo". Mas dai resulta
claramente que, se a justica se ergue até avontade, pode esta por sua vez se
acar ainda, ndo somente até ao amor mais desinteressado e ab mais generoso
sacrificio, mas naverdade, até asantidade. Porgque, quando um homem chegou
atal conhecimento do amor, considera o sofrimento de tudo que vive como o
Seu e se apropria da dor do mundo inteiro. V€ o Todo. a vida, contradicao

interna da vontade e sofrimento que ndo cessa. a humanidade sofredora, a



animalidade sofredora, e o conhecimento da coisa em s torna-se para de um
alivio do querer. Nele, a vontade se desviara da vida, porque, ja que a sua
compaixéo refletida o obriga a negala, como poderia aprovar anda
compreendendo ai a S proprio, 0 querer viver, de que a vida é a obra, a
expressao e 0 espelho? A resolucado gque. chegado atal compreensao, toma um
homem € a da renincia, da resignacdo, da suprema impasshilidade. Nele se
realiza a passagem da virtude para o nobre paradoxo da ascese, um grande pa-
radoxo, na verdade; porque acontece entdo que uma individuagéo da vontade
renega 0 Ser que nela aparece e que Se exprime por seu corpo, que seus atos
desmentem sua aparéncia e entram em |uta aberta com ela. 0 asceta recusa-se
a satisfazer 0 sexo: sua castidade é o signo de que, com a vida desse corpo, a
vontade, de que ele é a manifestacdo, iguamente se anula. Como definir o
santo? Aguele que n&o faz nada de tudo que desga e faz tudo que n&o desga
Ora, a castidade ascética, tornada regra geral, acarretaria o fim da espécie
humana. Mas, dada a edtreita ligagcéo de todas as manifestagOes da vontade, a
mais dta de todas, 0 homem, em sua queda, arrastara também seu débil
reflexo, a animalidade, e, como assm todo conhecimento se suprimiria, 0
mundo inteiro - pois sem sujeito ndo ha objeto - por s mesmo cairia no Nada
0 homem é, em poténcia, o salvador da natureza. E por isso que Angelus
Silesius, 0 mistico, exclama

Homem! Todas as coisas te amam e correm parati:
Tudo corre parati para chegar a Deus.

Por paradoxal que possa parecer, malgrado toda a sua misantropia e
todas as suas palavras e queixas sobre o estado de corrupgéo davidaem geral,

como sobre o cardter grotesco do génio humano em particular, apesar do



desespero que o acabrunha quando vé a miserdvel companhia em que caimos
pelo fato de termos nascido homens, Schopenhauer tem, no entanto, e culto do
homem, tal como o concebe. Enche-se de dtiva veneracdo humana em
presenca deste "coroamento da criacdo" que, para ele, como para o autor da
Génese, dgnifica 0 homem, a mais adta e a mais adiantada objetivagao da
vontade. Esta mais importante forma de seu humanisno caminha inteiramente
a par com seu ceticismo politico, sua oposicdo a Revolugdo, e tacitamente
concorda com eles. Para ele, 0 homem é veneravel, porque € o ser capaz de
conhecer. Certo, todo conhecimento, em principio, se submete avontade, pois
dela emerge, como a cabega do tronco. I: nos animais jamais se pode suprimir
eda sujeicdo da inteigéncia. Vega-se, porém, somente a diferenca entre o
homem e 0 animal, no que respeita asituacéo da cabegca em relacéo ao tronco.
Nos animais inferiores, ambos se fundem e, em tortos, a cabega se volta paraa
terra, onde se encontrard os objetos do querer; nos proprios animais Su-
periores, a cabega e 0 tronco sdo ainda muito mais unidos que no homem, em
quem a cabaca (aqui Schopenhauer diz o "chefe' e n&o a ca beca aparece
superposta livremente a ele e trazida por ele, sem estar a seu servico. "0 Apelo
de Belvedere representa no mais ato grau es ta superioridade do homem: a
cabeca do Deus das Musas, cujo olhar vai longe, ergue-se téo livremente sobre
0s ombros que parece ter-se escapado do corpo e ter-se libertado do cuidado
de servi-lo".

Podem-se fazer mals humanas associagdes de idéas? Nao € em véo
que Schopenhauer vé a dignidade do homem na estétua do Deus das Musas. E
uma visao profunda e particular, unindo a arte, o conhecimento e a dignidade
do sofrimento humano, que se revela nesta imagem; € um humanismo
pessmista que, pois 0 humanismo tem essencialmente a colaboracdo dum

otimismo de retdrica, representa qualquer coisa inteiramente nova e, ouso



afirmalo, uma visdo de futuro fecunda no dominio das conviccdes. No
homem, suprema objetivacdo da vontade, este humanismo é iluminado pelo
reais claro conhecimento; mas, a medida que o conhecimento atinge maior
nitidez, que a consciéncia se eleva, também o sofrimento cresce e este, por sua
vez, em graus diferentes segundo os individuos; € no homem de génio que se
eleva mais dto. "0 que determina a hierarquia € a aptidéo para sofrer
profundamente” - escreveu Nietzsche, seguindo sem reserva e aé o fim o
aristocratismo do sofrimento de Schopenhauer, doutrina segundo a qua a
vocagdo do homem e do génio, sua mais dta distingdo e seu enobrecimento é
0 sofrimento. Resultam desta vocag&o as duas grandes possibilidades que o
humanismo de Schopenhauer consigna a0 homem; chamam-se arte e
santidade. Puramente humana € a posshbilidade do estado estético,
contemplacdo das Idéias libertada da vontade; humana e unicamente humana é
a possihilidade duma redencéo definitiva, quando a vontade de viver se nega a
S mesma para se elevar mais dto que o artista, até a santidade ascética. Ao
homem € outorgada a possibilidade da correcdo, que anula o grande erro e
engano do ser: intuicdo suprema, que lhe ocorre quando chama a s todo o
sofrimento do mundo e quando pode conduzi-lo aresignacéo € ainversdo da
vontade. Assim, o homem ¢é a esperanca secreta do mundo e de todas as
criaturas, € para ele que, por assm dizer, todos os seres correm, cheio, de
confianca; € para ele que todos levam os olhares, como para 0 seu possivel

redentor e salvador.

Concepcdo de grande beleza mistica, em que se exprime um respeito
humano pela, missd do homem, prevalece sobre a. misantropia de Scho-
penhauer, sobre todo o seu desgosto dos omens, e os retifica. E o que me
importa: a unido do pessmismo e do humanismo, a experiéncia espiritua, que

revela a Schopenhauer que se pode admitir a um sem excluir ao outro e que se



pode ser pessimista sem necessidade de ser bem falante ou um lisonjeador da
humanidade.

0 que nos pde em guarda, quando tentados a tomar a0 pé da letra o
humanismo de Schopenhauer € sua concepcdo apolinea e classica da vontade;
0 que, antes, No0 seu caso, COMO em tantos outros, nos forca a estabel ecer
distingdo entre a opinido e o ser, a ndo confundir 0 homem com seus juizos, €
seu "extremismo", a grotesca dualidade, a contradicdo interna de sua natureza,
gue se deve chamar romantica, no sentido mais pitoresco da palavra, e que da
esfera de Goethe o afasta muito mais do que podaria éle ter consciéncia disso.

Raramente havera titulo mais expressivo, mais exaustivo que o de sua
obra-prima, sua obra Unica no fundo, pois desenvolve seu Unico pensamento:
porque tudo o mais, tudo o que ele escreveu durante os setenta e dois anos de
sua vida, ndo foram mais que pecas de confirmagao obstinadamente reunidas,
arrimos de reforgo. "0 mundo como vontade e representacdo”: ndo é somente
éste pensamento, condensado na, formula mais curta; € também o homem, o
ser humano, a pessoa, a vda, o sofrimento. Nele, os impulsos da vontade,
sobretudo os da sexudidade, devem ter sido particularmente fortes e
perigosos, torturantes como as imagens mitol dgicas de que se serve para pintar
a escravidao da vontade; sem divida, corresponderam elas _asua violenta ne-
cessidade de conhecimento, a sua espiritudidade clara e poderosa, mas
opondo-se-lhes de maneirata que o resultado, caricatural em ato grau, foram
a dudidade radica e terivel e o despedacamento da experiéncia, 0 mais
profundo desgo de salvacdo, a negacdo espiritua da prépria vida, a acusacéo
contra seu Eu, mau, errado e culpado. Para Schopenhauer, o sexo € o "foco da
vontade", em sua objetivacdo corporal 0 pdélo oposto ao cérebro, que
representa o conhecimento.. Se, visvelmente, tivessem as duas esperas um

poder que de muito ultrapassasse 0 médio, os unicos beneficiados seriam a



plenitude e a forca de sua natureza considerada no totalidade; o que pre-
cisamente faz dele um pessimista e um negador do mundo sdo unicamente as
relagbes entre as duas esferas, suatotal oposicao, que vai até ahostilidade, que
tende aexclusio de uma delas e traz 0 sofrimento; essa relagtes, além disso,
nd impedem que se chame a0 Seu pessmismo 0 produto espiritual da
plenitude e da for¢a, mal compreendida. A duaidade de sua natureza, sensivel
aons antagonismos e aos conflitos, atormentada e violenta, fa-lo sentir o mundo
a um tempo como ingtinto e espirito, paixdo e conhecimento, "vontade" e
"representacdo”. Como ndo descobriu ele em sua arte, em seu génio, a unidade
deste mundo? Por gue ndo comprendeu ele que o génio ndo € de maneira
aguma o siléncio da sensudidade e a ostentagdo da vontade, de que a arte
seria a objetivacdo pelo espirito, mas a unido e a interpenetracéo das duas
esferas, unido que encanta mais que, isoladamente, 0 sexo ou o0 espirito? O
estado de artista, de criador sera, nele mesmo, mais que a sensuaidade
espiritudizada e o espirito tornado genia pelo sexo? Goethe viu e viveu tudo
ISSo muito diferentemente que o pessimista Schopenhauer : de maneira mais
feliz, mais s, mais serena, "mais cléssica’, menos patologica - tomada a
palavra ndo no sentido clinico, mas no espiritual - quero dizer, pois, menos
romantica. Para ele, sexo e espirito, "a idéa e o amor” condtituiam o mais
poderoso e 0 mais nobre encanto da vida, e escrevia: "Porque avida € o amor,
avida da vicia, é o espirito". Em Schopenhauer, ao contrério, 0 crescimento
genia das datas esferas termina no ascetismo. Para ele, 0 sexo perturba
diabolicamente a contemplard pura e o0 conhecimento renega O Sexo,
ordenando-lhe "Se teu olho te escandaliza, arancao". Conceber o
conhecimento como a "paz da ama’, a arte como o apaziguamento, COmo 0
estado de contemplagdo "purd', que salva o homem, savando-se pelo

aniquilamento da vontade, e o0 artista comi o esbo¢co do santo, que



definitivamente se aforriou da vontade, tal € a idéia de Schopenhauer. Repita
mo-lo ainda: na medida em que tendi para uma objetividade apolinea, esta
concepcao do espirito e da arte se encontra com a de Goethe, apresenta caréter
cléssico. Mas seu extremismo e seu ascetismo sdo nitidamente romanticos,

tomada esta palavra em sentido oposto a0 do gosto de Goethe, que
conhecemos melhor por suas atitudes a respeito de Kleist.

No fundo, é certo, os termos duma aternativa como "classico” e
“romantico”, ndo calham a Schopenhauer : nem um nem outro exprime toda
sua alma, gue ndo é contemporanea dos homens para 0s quai's esses conceitos
opostos representavam ainda um papd. Esta muito mais perto de nés que os
espiritos que se preocupavam com esta diferenca e se classificavam segundo
ela; a forma de espirito de Schopenhauer, a sensibilidade e o ardor excessivos
de seu génio, cujo dualismo é caricatural, SS%0 menos romanticos que moder -
nos, desgaria dizer muito com esta designacdo, mas relacionando-atotalmente
com uma ama moderna, cujo calvario sO é bastante visivel neste século entre
Goethe e Nietzsche. Désse ponto de vista, Schopenhauer toma lugar entre um
e outro: mais moderno, mais doloroso, mais complicado que Goethe, mas
muito mais "classicos’, mais robusto, mais sdo que Nietzsche, ele operou a
transicdo; pode-se, pois, deduzir dai que o otimismo e 0 pessimismo, a
afirmagdo ou a negagdo da vida nada tém a ver com a salide e adoenca. A sall-
de e a doenga, se as considerarmos como juizo de valor, sO com muita
precaucdo podem ser aplicadas aespiritualidade humana, porque so conceitos
biol0gicos e a natureza do homem n&o se reduz ao biol 6gico.

Schopenhauer, psicologo da vontade, € o pa de toda a psicologia
moderna, dele se vai, pelo radicalismo psicologico de Nietzsche, em linha reta
a Freud, assm como aqueles que concluiram sua psicologia do inconsciente e

a aplicaram &s ciéncias do espirito. -O antlintel ectualismo e n anti-socratismo



de Nietzsche ndo sGo mais que a afirmacdo filosdfica e a glorificacdo do
primado da vontade, descoberta por Schopenhauer e da intuicdo pessimista
que o fez designar um lugar secundario ainteligéncia, serva da vontade. Esta
intuicdo, esta verificagdo - que ndo € precisamente humana no sentido cléssico
- de que a inteligéncia estd smplesmente & ordens da vontade, para prové-la
de motivos, freqlientemente muito pouco fundados e falaciosos para raciona-
lizar os instintos, contém uma psicologia cética e pessimista, uma ciéncia da
ama impiedosarnente |Gcida que ndo somente preparou 0s caminhos ao que
chamamos psicandlise, como ja é esta propria psicandlise. No fundo, toda
psicologia desmascara; € o olhar penetrante, irénico do naturalista, que penetra
as relacbes enganadoras do espirito e do instinto. 1sso corresponde per-
feitamente a conivéncia mistica da natureza nas Afinidades eletivas, em que
Goethe .faz Eduardo dizer, ja enamorado, ap0s seu primeiro encontre com
Odila : "Ela tem muito espirito”, e sua mulher |he responde: "Muito espirito?
Mas ela ndo abriu a bocal" Schopenhauer por certo gostou desta passagem. E
uma amével ilustracdo, ainda classicamente serena, da frase em que declara
gue a gente Nndo quer uma coisa porgue a reconhece boa, mas que se julga boa
porque se quer.

A verdadeira raz&o que nos faz hoje retomar Schopenhauer e examinar
sua concepcdo do mundo, 0 motivo que nos leva a evocar sua fisonomia
espiritual, com tudo que ela lembra, diante de uma geracd que ndo sabe
grande coisa. dele, s30 as relagdes do pessimismo e da humanidade. E o desgjo
de transmitir aos homens do tempo presente, nos quais 0 sentimento de
humanidade atravessa grave crise, a experiéncia pessoa da unido particular
contraida pela meancolia e pela dtivez do home mnesta filosofia O
pessmismo de Schopenhauer € sua humanidade. Sua explicagdo do mundo

pela vontade, sua intuicdo da onipoténcia dos instintos, o rebaixamento da ra-



z&o outrora divina, do espirito, da inteligéncia, reduzida a ndo ser mais que o
instrumento da vida que quer afirmar-se, tudo isso é anticlassico e, em
essencia, inumano. Mas sua humanidade, sua espirituaidade residem
precisamente no matiz pessmista de sua doutrina, que o leva a renegar o
mundo e a pregar um ideal ascético; no fato de que ésse grande escritor,
versado em sofrimento, cuja prosa € a da grande época de nossa civilizagdo
humanista, tirou 0 homem do eemento biolégico e da natureza, fez de sua
ama, gue sente e conhece, o teatro da inversdo do querer e viu nele o salvador
possivel de todas as criaturas.

Em seu primero terco, o século XIX foi uma reacdo total contra o
racionalismo e o intelectualismo classicos; comprovou-se numa admiracéo do
inconsciente, numa glorificacdo de ingtinto, que julgava dever a"vida' e que
somente preparou assaz, para os, instintos maus, dias felizes... Freqlentemente
0 pessmismo consciente se mudou entdo em prazer de prgudicar, 0 reco-
nhecimento de verdades amargas pelo espirita transformou-se em 6dio e em
despreza do préprio espirito e, sem a menor generosidade a seu respeito, a
gente se pbs do lado da vida, isto €, do lado do mais forte; porque, se uma
coisa € certa e provada, € exatamente esse fato de nada ter a vida a temer do
espirito, e do conhecimento e que, na terra, o espirito. ndo a vida, tem o mini-
mo de forca e a maor necessidade de protegcdo. Mas a propria
anti-humanidade atual é, afinal, uma experiéncia humana, uma resposta uni-
lateral aos eternos problemas da esséncia e destino do homem. Visvelmente
ela precisa dum corretivo que restabeleca o equilibrio, e eu crelo que a
filosofia evocada aqui pode hoje prestar bons servicos. Chamel Schopenhauer
de “moderno”; deveria ter dito "futuro". Os elementos que compdem sua
personalidade, sua harmonia claro-escura, a mistura de Voltaire e de Jaco

Bdhme, o paradoxo de sua prosa cléssica e clara, que revela o mais profundo,



0 mais noturno abismo, sua ativa misantropia, que jamais renega seu respeito
pela idéia do homem, em suma, o0 que eu chamel sua humanidade pessimista,
apareceme rico de futuro e promete talvez, a sua construcdo teodrica, que
esteve na moda e foi célebre, caindo depois em semi-esquecimento, uma agao
nova, profunda e fecunda, sobre os homens. Sua sensualidade espiritual, sua
doutrina - que era vida - segundo a qual conhecimento, pensamento, filosofia
n& S80 apenas ocupacdo de cabeca, mas do homem inteiro - coracdo e
sentidos, corpo e ama - em uma palavra, o que dele faz um artista, tudo isso
pode gjudar a produzir-se uma humanidade que ultrapassa a aridez da razéo e
deificacéo do instinto. Porque sempre, companheiro do homem na jornada que
penosamente 0 conduz as mesmo, a arte atinge primeiro o objetivo.
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